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Introduccidén

E/ lado malo de mi naturaleza,

al que yo habia otorgado el poder de aniguilar temporalmente al otro,

era menos desarrollado que el lado bueno, al que acababa de desplazar.

Era ello natural, dado gue en el curso de i vida,

que después de todo habia sido casi en su totalidad una vida dedicada al esfuerzo,

a la virtud y a la renunciacion, lo habia ejercitado y agotado mucho menos.

Por esa razon, pensé, Edward Hyde era nucho mds bajo, delgado y joven que Henry Jekyll.
Robert L. Stevenson, Dr. Jekyll y Mr. Hyde

El politeismo y el caracter terrenal de los valores fueron la base de la concepcion de la virtud
politica en la Antigliedad. En la polis, el maximo valor era la ciudad-estado, y de acuerdo a
pensadores como Platdn y Aristételes, la politica fue considerada una virtud, impracticable sin la
moral y las buenas costumbres.

A partir del Bajo Imperio Romano y durante la Edad Media, se produjo la asimilacion entre
la politica y la religion. EI cristianismo, en boca de Santo Tomas, formul6 un imperativo moral
universal al que debié someterse también la comunidad politica. EI hombre fue orientado hacia
valores trascendentes, con una ética que debio extenderse hacia todos los aspectos de su vida. Sin
embargo, en este periodo, la lucha entre la Iglesia y el Estado prepar6 el nacimiento del nuevo
arte politico cuando el Papado también se identifico con los intereses seculares.

Este periodo de comienzos de la modernidad presencié una completa transformacién en la
religion, considerada no s6lo como un sistema de creencias, sino también como una institucion
politica, social y cultural. Como organismo, el papado jugé un rol central en la politica, y la
mayor parte de los gobiernos contaron con clérigos en altos cargos.

Pero la concepcidn de virtud politica cambié como consecuencia de esa dicotomia entre la
politica de Estado y la moral cristiana. Dejo de ser concebida en relacion con la moral y paso a
recubrirse con un ropaje instrumental. Comenzd a ser utilizada entonces como una herramienta
para la consecucion de un nuevo fin: la adquisicion y conservacion del poder.

Como producto del pensamiento de la época moderna, surgieron escritos politicos que fueron
el reflejo de las contradicciones que existieron en la mentalidad de este tiempo, y de los valores
que se le exigieron a los gobernantes. En este sentido escribié Juan de Mariana: mostré una

virtud que podia ser a la vez politica y cristiana durante el Barroco Espafiol.
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En un acercamiento al estado de la cuestion, las mas recientes interpretaciones sobre el
pensamiento de Mariana lo consideran s6lo como un humanista precursor del constitucionalismo
moderno. De esta manera, Braun piensa que el tratado De/ Rey y de la Institucién Real aln debe ser
leido y tomado seriamente, ya que ofrece una radical perspectiva de la soberania (2007: XI).

Por otro lado, Leopoldo Eulogio Palacios lo considera parte de una vertiente que él denomina
prudencialismo, que pretende ser la conjuncion armonica entre lo real y lo ideal (1945: 12-13).

Mariana plante6é una vision pesimista de la condicion humana, y observo de este modo las
pobres capacidades de los monarcas. Al mismo tiempo, el jesuita fue consciente del cambio de
discurso politico que se vivio en Europa luego de la aparicion de E/ Principe de Maquiavelo, obra
a la cual contesta.

El tratado fue realizado por encargo del preceptor de Felipe Il y Arzobispo de Toledo,
Garcia de Loaysa. Este tenia la esperanza de que el escrito ayudara a los intereses de la Iglesia de
Toledo en la Corte Castellana.

La tarea de Mariana no fue facil, debia escribir un tratado para ensefiar las virtudes que debia
tener el joven rey. Pero, la verdad es que el escrito del florentino hizo muy dificil a los catdlicos
ortodoxos volver a introducir la moral en la politica. Es por ello que De/ Rey sefiald
constantemente las enfermedades del régimen monarquico y, para salvarlo, propuso una politica
prudente y virtuosa.

De acuerdo a Humberto Armelia Maza este libro permanece como un profundo testimonio de
la época histérica en la que fue escrito, y como clave enigmatica de lo que después de él se
concibio (1961: 7).

El proposito general de la obra De/ Rey es la preocupacion de Mariana por la situacion de su
reino, y por la necesidad de propiciar una politica de sentido catdlico y tradicional, mostrando
con gran libertad los yerros y defectos de la misma. Se hace necesario entonces rastrear el
concepto de virtud politica, ya que aparece tratado colateralmente y s6lo en relacion con la
monarquia y los valores que debe encarnar el principe.

Mi investigacion propone investigar a partir de una premisa basica que reviste gran
importancia: ¢Por qué la virtud es necesaria para dirigir la sociedad? Es por ello que, en primera
instancia, propongo un andlisis de los términos y la division de las virtudes desde la filosofia
politica.

Como hipotesis afirmo que Mariana no plantea la virtud politica en un sentido filosofico
estricto, no utiliza estas palabras para definir la virtud del principe ideal. Sin embargo, creo que
este concepto estd presente en su obra debido al cuidado que pone en examinar cada uno de los

componentes que debe tener un principe para realizar una buena administracion de sus
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territorios, para la felicidad del pueblo y el acercamiento de su reino al de Dios. Es un concepto
implicito, que estd revestido de numerosas virtudes, pero —sobre todo- de la virtud de la
prudencia.

Para ello me propongo conocer el pensamiento de este importante autor moderno, Juan de
Mariana, contextualizando su vida y obra en un momento histdrico de brillo, el Barroco Espafiol.

También aspiro a aplicar el concepto de virtud politica a la vida politica contemporanea,
donde aln coexisten discursos encontrados que reflotan la tension existente entre la moralidad y
la técnica en el campo de la politica.

Dado que en el estado de la politica actual, y en contextos democraticos, existe cada vez
mayor demanda de moralidad, el tema de la virtud politica reviste de gran importancia debido a
su carencia, la cual justifica la investigacion del tema.

Ademaés, dado el origen hispanico de la Argentina, se debe rescatar el pensamiento de autores
espafioles como Juan de Mariana, defensores de una politica cristiana.

El ultimo aspecto, pero no por ello el menos importante, es el relacionado con la proyeccion
de la filosofia en las ideas politicas.

Leo Strauss considera que: .../ /a filosofia politica consiste en el intento de adquirir conocimientos ciertos
sobre la esencia de lo politico y sobre el buen orden politico o el orden politico justo [...]” (1970: 14). Siguiendo
esta definicion, para Beatriz Ardesi de Tarantuviez la filosofia politica es la busqueda de lo ético
en el quehacer politico, es indagacion y reflexion acerca del hombre como ser politico; a veces
incluso es utopia. En cambio, las ideas politicas son representaciones de diversos fendmenos
relacionados con principios politicos en el espiritu humano (2004: 4). La relacion esta en que la
filosofia politica ha emprendido la basqueda del ordenamiento politico perfecto a través de las
ideas politicas de los actores de distintos tiempos.

Esto también demuestra que ambas disciplinas tienen un factor en comun: la historia. Y esto
es asi porque todo tiene historia. Las ideas, la filosofia, nacen en una confluencia espacio-
tiempo; nacen de un contexto histdrico, crecen y se determinan por las circunstancias que las
rodean.

Este hecho es de radical importancia para esta investigacion ya que posibilita la interrelacion
de ambas disciplinas en funcion a un objetivo comun: dilucidar el problema politico de la virtud.

Metodoldgicamente, las citas utilizadas seran consignadas a pie de pégina, con una referencia
directa al libro del cual han sido extraidas siguiendo las normas APA (American Psychological
Associaton). Ademas se utilizaran las transcripciones directas en el texto solo cuando sean

necesarias.
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La presente tesis se estructurara en dos partes. En el Capitulo | de la Primera Parte, abordaré
el estudio del significado de la virtud desde un punto de vista filoséfico, mientras que en el
Capitulo Il estudiaré sus variaciones a través de la historia y en determinados autores.

Por la necesidad de un estudio interdisciplinario entre Filosofia e Historia, el Capitulo Ill
estara dedicado al Barroco Espafiol, destacandolo como momento fundamental para el desarrollo
del pensamiento de Mariana. Asimismo, dicho capitulo estudiara someramente la institucion
monarquica y el derecho de los reyes, cuestion ampliamente debatida que sobrepasa el ambito de
este trabajo. Para cerrar esta primera parte y, debido a la condicion de hombre cristiano y
perteneciente a la Iglesia del autor estudiado, esta entidad es tratada en el Capitulo IV.

En la Segunda Parte emprendo el tema central de la investigacion. Asi en los Capitulos I, 11'y
I11, abordo la vida y obra de Juan de Mariana, analizando el espejo de principe que realiza en De/
Rey, y haciendo hincapié en su idea de virtud politica. Finalmente, como antitesis del
pensamiento del jesuita, presento a Nicolas Maquiavelo en el Capitulo 1V, autor al cual Mariana
refuta en sus tesis centrales.

Para finalizar, es preciso tener en cuenta que este estudio de Juan de Mariana tiene un
caracter especifico, centrado en su faceta filosofico-politica, la cual esta expresada en su trabajo
Del Rey. Esta acotacion es practicamente obligatoria debido a que este autor fue historiador,

tedlogo, filologo, filésofo y economista.
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Capitulo 1. Conceptos de virtud y politica

Por muchas virtudes muchos sobresalen;
ninguno sin unay todos dispares.

William Shakespeare, Romeo y Julieta

Cuando se comienza a investigar sobre un tema, cualquiera sea, inmediatamente la cabeza se
llena de interrogantes. Aparecen términos desconocidos que llevan a seguir buscando, pues la
curiosidad es propia del hombre. Entonces, ante los ojos del que investiga, se develan mas
palabras.

Asi se inicia también este estudio sobre la virtud politica. Dos palabras poderosas. Dos
palabras que encierran diferentes interpretaciones. Dos palabras a las que, finalmente, intentaré

dar significado.

Virtud es un concepto que se ha ido construyendo a través del tiempo. Como se vera mas
adelante, la virtud de los griegos difirié de la virtud cristiana y, por supuesto, discrepd de la viri
de Magquiavelo. Pero las dos primeras acepciones tuvieron el mismo trasfondo: hicieron
referencia al hombre bueno. No obstante, la virtud no era la honradez o correccion de un hacer u
omitir aislado. Virtud mas bien significaba que el hombre era verdadero, tanto en el sentido
natural como en el sobrenatural (Pieper, 1988: 15).

Para los primeros griegos el virtuoso era aquel hombre que poseia fuerza, valor, heroismo,
capacidad guerrera, todas ellas condiciones que componian la are# 0 excelencia. Este término
constituyo el tema esencial de la historia de la educacién griega. .4z fue una palabra traducida
al castellano como virtud, pero no en su acepcion puramente moral, sino como expresion del mas
alto ideal caballeresco, unido a una conducta cortesana y selecta, y al heroismo guerrero*.

La areté estaba determinada por dos capacidades: la capacidad fisica y la capacidad
intelectual. En este sentido, hubo dos imagenes pertenecientes al mundo homérico que

simbolizaron estas habilidades. Como expresion de la primera capacidad aparece el bravo

! Véase JAEGER, Werner, 1962: 20-22. Este autor explica que el concepto de arez no sélo designa la
excelencia humana sino también la condicién de superioridad racial, ya que es un atributo propio de la
nobleza. “/...] En general designa, de acuerdo con la modalidad de pensamiento de los tiempos primitivos, la fuerza
y la destreza de los guerreros o de los luchadores, y ante todo el valor heroico considerado no en nuestro sentido de la
accion moral y separada de la fuerza, sino intimamente unido |[...]"”
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Aquiles, cuya ira constituyo el tema central de la lliada. Por otro lado, la capacidad intelectual
estuvo reflejada en el compariero del pélida, Ulises u Odiseo, co-protagonista en la Iliada y actor
principal en la Odisea, quien reconquist6 el reino de itaca a través de la astucia. Pero como
sucedia en la lliada, toda la violencia y las pasiones de los hombres fueron ilustradas en la trama
de la obra, en medio de una mezcla de primitivismo, espiritu caballeresco y honda humanidad. El
centro estaba en el sentimiento y la pasion de un hombre.

“l...] La presentacion de esta imagen de singular ejemplaridad, de este hombre-tipo y modelo,
superaltado (sic) por miiltiples valias, es la creacidn mids profunda y original del genio homeérico y de decisiva
determinacion para el destino y el estilo de toda la gran historia griega posterior [...] esta forma egregia del
hombre, es el héroe que hace aqui su triunfal entrada en este primer capitulo mitico y fantdstico de la cultura
occidental [...]” (Cruz, |. Fernando, 1947: 34)

A pesar de la representacion de la arez a través de los personajes, en los relatos homéricos se
puede ver que el concepto de virtud adn no estaba completo, porque estas narraciones
pertenecieron a la Epoca Arcaica (siglos VIl al VI a. C.).

En la Grecia Clasica, el siglo IV a. C. fue floreciente en cuanto a la filosofia. Alli se
destacaron dos grandes pensadores, a su vez, maestro y discipulo: Platén y Aristoteles.

“l...] Mucho ha sido escrito acerca de las relaciones entre ambos fildsofos: lo cierto es que hubo una
sincera amistad entre ellos, aungue Aristiteles no aceptd el idealismo platinico. Sin embargo, la denda del
discipulo para con su maestro es muy grande, asin cuando la mayoria de las veces Aristoteles se refiere a
Platén en son de critica [...]” (LOpez de Hernandez, 1986: 135)

Para el de espaldas anchas, .../ /la virtud seria una especie de salud, belleza y bienestar del alma |...]”
(Platon, Repriblica: 444¢). Pero esta virtud siempre va a encontrar su realizacion y perfeccion no
en el hombre como individuo, sino en la Ciudad Ideal. Y es alli donde surgi6 la idea de politica.

La politica no fue una actividad que solo pertenecié a la polis griega. Sin embargo, en ese
lugar se desarrollé su méas profundo estudio. Y el mismo Platon la defini6 como una ciencia
capaz de gobernar a las demas, porque conocia el punto de partida y la puesta en marcha de los
mas importantes asuntos de la ciudad (E/ Po/itico: 305 d-e).

Por su parte, en la Ezica Nicomaguea, Aristoteles expuso una relacion entre virtud y politica.
Para él, la politica era la ciencia suprema, pues ella disponia qué ciencias eran necesarias en las
ciudades, qué se debia hacer y qué se debia evitar. Constituia asi el bien del hombre y de toda la
comunidad ya que lo llevaba a la felicidad. Y puesto que la felicidad era una actividad del alma
de acuerdo con la virtud perfecta, buscd la virtud en la accién gubernamental.

De esta manera explicaba: .../ que el verdadero politico se esfuerza en ocuparse, sobre todo, de la virtud,
pues quiere hacer a los cindadanos buenos y sumisos a las leyes [...]" (Aristoteles, Etica Nicomaguea: 1, 13,
1102a)
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La Antiguedad esboz06 una correlacion de los conceptos de virtud y politica. Si bien no fue
siempre una misma relacion, se tendi¢ a la idea de que la ética y la moral debian rectificar el
camino de los que hacian la politica de aquel momento. En pocas y sencillas palabras, el hombre

debia ser virtuoso para dedicarse a la politica.

I. 1. La division de las virtudes. Virtudes cardinales y teologales

A la conjuncion de los dos conceptos de virtud y politica, hay que sumar la existencia de un
tercer elemento que no aparecera hasta el siglo | d. C.: el cristianismo. Elemento, sin lugar a
dudas, muy poderoso, que transformara a la virtud y a la politica confiriéndoles un fin supremo,
distinto al terrenal.

Para el gran maestro de la cristiandad occidental, Santo Toméas de Aquino, la virtud era #/tima
potentiae, €S decir, la elevacion del ser en la persona humana, lo maximo a lo que puede aspirar un
hombre (Pieper, 1988: 15).

La voluntad se plasmaba en el ejercicio de la virtud. Este le conferia un caracter unitario al
actuar. De esta manera, no se produjo un hiato o dicotomia entre la claridad de la comprension
de los principios y su obra. Pues la virtud residié en la voluntad, fue el modo como el querer
obro6 concordante con el bien (Verstraete, 2004: 195).

Verstraete sigue el pensamiento de Santo Tomas de Aquino y explica que, analiticamente, el
alma del hombre posee dos instancias: la racional y la irracional. De esta division surgen también
dos modos de virtud. Respecto de la primera instancia, emergen las virtudes intelectuales o
dianoéticas. Y de la parte irracional surgen las morales o éticas.

A su vez, dentro de las virtudes intelectuales se pueden reconocer otros dos planos. Las
virtudes que comprenden tedricamente la verdad y se desarrollan en funcion a lo necesario
(como la Sabiduria y Ciencia). Y, por otro lado, las virtudes que estan en orden a lo contingente,
la verdad practica asequible al cambio (como la Prudencia).

Por su parte, las virtudes morales tienen por materia las pasiones u afectos internos que han
de ordenar, o las operaciones que han de rectificar.

Ahora bien, las virtudes cardinales pertenecen o estan en intima relacion con todas las
virtudes morales, ya que son las que proporcionan la perfecta rectitud en el diario vivir.

La palabra cardinal deriva de la expresion « cardine ostiz, €n latin, el gozne en que se asienta y
sobre el que gira la puerta. Por esto, una virtud sera cardinal cuando en ella se apoyan otras
virtudes (Verstraete, 2004: 200-201).

De acuerdo a Pieper, el Aquinate tiene una imagen séptuple de las virtudes: tres virtudes son

teologales y cuatro virtudes cardinales (1988:14). Esta division corresponde a la idea tomista y
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cristiana del hombre en siete tesis. En primer lugar Santo Tomés expresé que el cristiano era un
hombre que, por la fe, llegaba al conocimiento de la realidad de Dios. Por otro lado, el hombre
de Cristo anhelaba, en la esperanza, la plenitud definitiva de su ser en la vida eterna. En tercer
lugar, se orientaba hacia Dios y su projimo en la virtud de la caridad.

Asimismo, el cristiano era prudente, es decir, no dejaba enturbiar su vision de la realidad por
el si 0 el no de la voluntad. También era justo, pues podia vivir en la verdad con el préjimo. En
la sexta tesis Santo Tomas expresaba que el cristiano estaba dispuesto a sacrificarse y aceptar la
implantacion de la justicia. Finalmente, el hombre que creia en Cristo era comedido, es decir, no
permitia que su ambicidn y afan de placer lo llevaran a obrar desordenada y antinaturalmente.

Ahora bien, la prudencia es la primera de entre las virtudes cardinales por su capacidad de
dominar a las demas. Es la recta razon que dirige inmediatamente nuestros actos humanos. Es la
virtud que capacita al hombre para ver la realidad de las cosas, la verdad objetiva. Es ese saber®
que lo lleva a concretar el fin ltimo que es el bien. Conociendo la realidad el hombre determina
lo que debe o no hacer, y actda en funcion de ello*. Para Verstraete, “/...] /a prudencia cardinal se
reserva aquel acto de direccion en que el orden o discrecion de la razon se realiza de modo mads perfecto, que es el acto
perfectivo [...]” (2004: 202).

La justicia esta intimamente relacionada con la prudencia. La justicia consiste en dar a cada
uno lo suyo, por lo que sélo el hombre que ve la realidad objetivamente es justo (Pieper, 1988:
18). Supone que el querer se realice saliendo del egoismo del amor propio desordenado y dé asi
al otro lo que es debido (Verstraete, 2004: 203).

Ademas, esta virtud tiene otra dimension: es social®. La justicia se presenta en una realidad
social, pues el ser justo se aprecia en una relacién con el otro. Y, como existen tres formas de
relaciones, existen por consiguiente tres formas de justicia. Por un lado, la justicia que existe en
las relaciones de los miembros de la comunidad entre si se denomina conmutativa. La que rige la
relacion del todo con cada uno de los miembros de esa sociedad recibe el nombre de justicia
distributiva. Finalmente, la justicia Zga/ es la que manda las relaciones de los miembros aislados de
la comunidad con el todo.

En la descripcion de las virtudes la fortaleza ocupa el tercer lugar. Y ésta también esta ligada

a la justicia. Segun Santo Tomas, sélo se podia alabar la fortaleza de una persona si ella era

2 Tesis explicadas detalladamente en PIEPER, Josef, Introduccion, 1988: 11-31.

3 “I...] Me apresuro a anadir que el “saber” no debe entenderse con el criterio cientifico de las ciencias experimentales
modernas, sino que se refiere al costado efectivo de la realidad objetiva [...]” (PIEPER; Josef, 1988: 16)

* “I...] De esta suerte, toda virtnd depende, en realidad, de la prudencia y todo pecado es, en cierta manera, una
contradiccion a la prudencia [...]” (PIEPER, Josef, 1988: 16)

° “...] Justicia es, pues, la plenitud dptica del “nosotros” [...]” (PIEPER, Josef, 1988: 19)
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justa®. La fortaleza domina el temor y mera la audacia. Es el término medio entre la cobardia y la
temeridad. Su acto principal es el sostener, mantener y resistir. La fortaleza presenta también
virtudes adjuntas como la magnanimidad, la constancia, la paciencia y la perseverancia.

La templanza viene a cerrar el esquema de las virtudes cardinales. Es un concepto que
encierra lo que hoy conocemos como moral, pues se refiere a la moderacion, la armonia, la
sobriedad, el temple, la humildad, la mansedumbre. Esta virtud se encarga de regular las
pasiones del apetito concupiscible, haciendo armoénicos los componentes dispares de la
naturaleza humana (Verstraete, 2004: 204-205).

Las cuatro virtudes cardinales son propias de la naturaleza del hombre y lo dirigen a través de
la vida. No obstante, como virtudes cristianas, se mueven junto a las tres virtudes teologales.
Estas deben su nombre a la bsqueda de la plenitud en la beatitud trascendente y la salvacion del
alma del hombre.

Por un lado, la fe es la posibilidad de creer en un Dios que es uno y tres, que es omnipresente
y todopoderoso, sin necesidad de someter este conocimiento a la ciencia natural. Es la confianza
en la existencia de Dios.

Por otro lado, a la capacidad de creer que el destino del hombre se encuentra en la vida
eterna donde contemplara con gozo a Dios se la denomina esperanza.

En ultimo lugar, se llama caridad a la facultad de amar y ser bondadoso con otro (Pieper,
1988: 26-27).

De esta forma se constituy6 el universo medieval en el cual predominaba la transformacion
de un hombre comun en uno virtuoso a traves de la religion.

Juan de Mariana consideraba de vital importancia para el gobernante el poseer todas las
virtudes y practicarlas. Sin embargo, el jesuita consideraba que las virtudes propias del rey eran
la prudencia y la justicia. Por este motivo, a continuacion se detallard un andlisis filosofico de

estas dos virtudes.

l. 2. Prudencia

Omnis virtus moralis debet esse prudens, toda virtud es, por necesidad, prudente (Pieper, 1988: 36).
Esta es una frase que coloca a la prudencia en un escalon superior con respecto a las demas
virtudes. La prudencia es la causa de las virtudes, es la facultad perfectiva del hombre. Esto quiere
decir que el hombre que posee la justicia, la fortaleza o la templanza, no alcanza su perfeccion a

menos que enlace estas virtudes con la de la prudencia. Pues sélo la prudencia perfecciona y

® SANTO TOMAS. Citado en: PIEPER, Josef, 1988: 21
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rectifica la accion del hombre’. Esta virtud es la que facilita una reflexién adecuada antes de
enjuiciar y, en consecuencia, toma una decision acertada de acuerdo con criterios rectos y
verdaderos.

Ya decia Geoffrey Chaucer:

“I...] Tomad un gato: alimentadlo bien con leche y carne tierna, y dadle cama de seda, pero en
cuanto vea a un raton corriendo por el suelo junto a la pared, abandonard la leche, la carne y lo demds, todos
los lujos de aquella casa: tal es el apetito que siente por los ratones. Como veis, el instinto siempre vence y el
apetito hace que la prudencia desaparezca [...]"” (Cuentos de Canterbury- El cuento del Intendente)

Lo que lleva a diferentes autores a reflexionar sobre la necesidad de virtudes es este impulso
animal existente en el hombre. A toda costa pretenden eliminar de la ecuacion humana el apetito
y controlarlo a través de la prudencia®.

La prudencia no es solo la causa sino también la wedida de las virtudes. Pues ella prefigura la
preforma de la buena accion moral. La prudencia lleva al individuo a conocer la idea del bien,
conoce la realidad, la figura y la forma de la buena accion, y la adecua a la forma del hombre.
Finalmente, la prudencia es la fmza de la buena accion, porque gracias a la figura ejemplar, las
virtudes son lo que son, son justas, templadas o valerosas.’

La prudencia presenta al hombre el conocimiento de la realidad tal cual es. Y precisamente,
la realizacion del bien presupone el conocimiento de la realidad. Erg, el hombre es prudente
cuando actta conforme a la realidad. Entonces se puede afirmar que el sentido de la prudencia es
encontrar las vias adecuadas a los fines y de esta forma determinar la actuacion®®.

El prudente, para ostentar esta categoria, primero necesita conocer los principios
universales™. Aqui entronca un nuevo concepto, la sindéresis, que es la contemplacion de esos
primeros principios. Esto no quiere decir que el hombre se dedique a la mera contemplacion de

dichos principios, sino que por medio de esa contemplacion pueda actuar conforme a las

" “I...] La prudencia tiene parte intrinseca en la preparacion y realizacion de toda eleccion buena y de todo acto
virtuoso, por sus actos de deliberacion y preceptivo que determinan el apetito y la accion |...]” (VERSTRAETE,
Miguel, 2004: 202)

8 “I...] Las virtudes morales de la moderacién de las pasiones tienen, pues, por sujeto propio el apetito sensitivo.
Virtud es la perfeccion diltima, y solo en el apetito sensitivo se termina y se consuma la obra de la moderacion y
sujecion de las pasiones. Las virtudes morales |...] Deben, por el contrario, realizar la verdadera educacion de las
pasiones y afectos, que es armonia y equilibrio [...]” (VERSTRAETE, Miguel, 2004: 199)

® PIEPER, Josef, 1988: 39 afirma entonces que “/...] La prudencia es, por tanto, causa, raiz, madre, medida,
¢jemplo, guia y razon formal de las virtudes morales; en todas estas virtudes influye, sin excepcion, suministrando a
cada uno el complemento que le permite el logro de su propia esencia; y todas participan de ella, alcanzando, merced a
tal participacion, el rango de virtud |...]”

0 UL ] su mision es disponer los medios en orden al fin [...] no se delibera sobre los fines, sino sobre los medios
relativos a los fines [...]"(VERSTRAETE, Miguel, 2004: 202)

W 9L..] Versa sobre lo wuniversal a la veg que conoce lo particular. Por eso la prudencia es prictica
[...]”(VERSTRAETE, Miguel, 2004: 202)
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circunstancias, adquiriendo lo que se denomina prudencia, la razén practica por la cual adquiere
conciencia de situacion. Prudencia y sindéresis Son virtudes intelectuales précticas.

Siempre siguiendo a Pieper, la prudencia ostenta una doble faz: es cognoscitiva e imperativa.
Es decir, aprehende la realidad para ordenar el obrar humano. Pero lo esencial de esta virtud no
es solo comprender dicha realidad objetivamente, sino convertir el imperio en prudente,
exhortando a la accion.

No estd de mas agregar que para poder llegar a la faz cognoscitiva, a la prudencia como
conocimiento, el hombre necesita tres requisitos: memoria, docilidad y so/ertia. Por memoria se
entiende la capacidad de recordar las cosas que sucedieron tal como lo hicieron, es decir,
recordar fielmente los sucesos de acuerdo a las exigencias del ser. La docilidad viene a significar
la renuncia a la autarquia del saber, dicho en palabras més simples, el dejar de lado la idea del yo
Io sé todo, y dejarse decir lo que no se sabe sobre el conocimiento de la realidad. Por ultimo, la
solertia €S una virtud de objetividad, por la cual el hombre afronta objetivamente una realidad
abierta e inesperada (Pieper, 1988: 47-51).

Para llegar a la dimension de la prudencia como imperio, el hombre necesita de la
providencia, pues contempla no sélo la realidad de las cosas como son, sino también las cosas
que todavia no suceden ni se realizan. Por ello, la providencia faculta al individuo para apreciar
si las acciones que realizard son el camino que lo conduciré a su fin (hay que recordar que éste
fin es el bien). Claro que en este sentido el hombre carece de la certeza para actuar. Y aqui viene
en su auxilio un segundo elemento de la prudencia como imperio: la experiencia. EI hombre
recibe la seguridad en la experiencia de acciones que ya fueron realizadas de la misma manera.

El concepto de prudencia se hace cada vez mas complejo al decir que las virtudes morales no
pueden darse sin la prudencia y, a su vez, no hay prudencia sin virtudes morales. Asi se establece
una estrecha relacion entre ambos postulados, de forma que la virtud moral es fundamento y
condicion previa de la prudencia, mientras que la prudencia es el supuesto de la realizacion de la
virtud moral (Verstraete, 2004: 202-203).

De acuerdo a Leopoldo Eulogio Palacios, existen tres tipos de prudencia para dirigir una
accion. El primer caso de prudencia es la que dirige la conducta de uno mismo en orden al bien,
€S UNa prudencia personal o mondstica. L& prudencia doméstica o econdmica €5 1a que regula el bien de la
familia y de la casa. Y, en tercer lugar, la prudencia que salvaguarda y preserva el bien comdn de
la sociedad es la prudencia politica (1945: 29-31).

La prudencia politica tiene como objetivo armonizar el bien propio y el bien comin del

hombre, pues éste esta inserto en dos esferas, una individual y otra social. El bien propio no
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puede subsistir sin el bien comun. Lo mismo puede decirse de la prudencia personal con respecto
a la prudencia politica.

Ahora bien, las cosas se hacen mas complejas cuando la prudencia politica no sélo hace
referencia al jefe sino también al sibdito. La prudencia politica del jefe o rey fue denominada
arquitectnica POr AristOteles (Palacios, 1945: 38). Este apelativo se debié a que el arte del
arquitecto subordinaba otras artes menores. Asi, aplicada a la politica, la prudencia del rey —que
es mas perfecta- subordina a la prudencia de los ciudadanos. De la actividad prudente del rey
emergen las leyes y el orden. Mientras que, por su parte, de la actividad prudente de los subditos

emerge la obediencia y el cumplimiento de las leyes.

I. 3. Justicia

Santo Tomas definid a la justicia como: “/...] e/ modo de conducta (habitus) segin el cual un hombre,
movido por una voluntad constante e inalterable, da a cada cual su derecho [...]” (Citado en: Pieper, 1988: 86).

Basicamente, cuando se habla de justicia se esta hablando de la idea de dar a cada uno lo suyo.
Esta simple definicion fue manejada a lo largo de la historia y se explica sucintamente: el
hombre le da a otro hombre lo que le corresponde, y cuando no se lo da o se lo quita, se habla de
injusticia. De esta manera se fija un primer ordenamiento en la sociedad.

Pero hay que destacar que el concepto de justicia viene después del concepto de derecho
(Pieper, 1988: 89). La justicia presupone al derecho en el sentido de que si hay que dar a cada
uno lo que le corresponde, esto le corresponde porgue es suyo. Entonces en el planteo subyace
una idea de propiedad. De esta manera, lo que se le debe es lo Unico que el individuo puede
reclamar.

Pero la justicia no es una virtud que pueda realizar el individuo por si mismo, sino que -como
ya se planteé anteriormente- es una virtud que responde al hombre como ser social. Iustitia est ad
alternm. La justicia se realiza en relacion al otro. Reconoce al otro. Tiene conciencia de la
alteridad. Y si no puede amarlo, lo respeta. Es por esto que ese fin que se planteé el hombre no
es para si mismo sino en funcion del otro, bonun alterum. Alli reside la verdadera virtud moral.

De acuerdo a David Isaacs, la justicia cuenta con dos aspectos ademas de la alteridad, los
cuales siempre estaran presentes en cualquier acto justo. Por un lado, el derecho estricto, es
decir, algo debido, pues la justicia estd en funcion de la capacidad que cada individuo tiene de
reconocer el debito. Por otro lado, el segundo elemento es la igualdad, con la cual se hace

referencia a la adecuacion entre lo debido y lo entregado (1991: 299).
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La justicia tiene la particularidad de consumarse en una accion externa. EI hombre que
realiza un acto justo no lo hace respecto de si, sino de otra persona. S6lo por la accion externa se
le da o restituye algo a alguien. Esto lleva a plantear la primera contradiccion: en la esfera de la
justicia se puede juzgar el bien o el mal de acuerdo a la accidn, sin tener en cuenta la disposicion
interna de la persona que actta. EI hombre puede ser bueno y actuar mal y viceversa. La raiz de
este problema es que, en la justicia, se separa la accion de la intencion.

No obstante, como aqui se trata a la justicia como virtud no hay que dejar de advertir que se
le pide al hombre que haga justicia y sea justo™?. La disociacién es propiamente maquiavélica
(Pieper, 1988: 112).

Como ya se ha mencionado anteriormente que la justicia encuentra su cumplimiento en el
otro, ya sea como individuo, familia o Estado, existen tres formas de justicia que se
corresponden a las tres formas de relaciones existentes entre los hombres.

En primer lugar se puede ver las relaciones de los individuos entre si, ordo partium ad partes; en
segundo término, las relaciones del todo social para con los individuos, ordo totins ad partes; y en
tercer lugar, las relaciones de los individuos para con el todo social, ordo partium ad totum B,

A estas tres estructuras basicas de relacion social corresponden las tres formas de justicia. En
primer lugar, la justicia conmutativa o reparadora, zustitia commutativa, que regula la accion de un
individuo con otro individuo. Regula los cambios entre los miembros de una comunidad segun la
igualdad o el justo valor de las cosas cambiadas. Prohibe el robo, el fraude, la calumnia, y obliga
a dar una restitucion (Verstraete, 2004: 203).

Sigue la justicia distributiva o asignadora, zustitia distribituva, que rige la relacion de la sociedad
para con sus miembros. Dirige la reparticién hecha por la autoridad de los beneficios y de las
cargas de la vida social entre los diversos miembros de la sociedad. Distribuye a cada uno los
bienes, los trabajos, los cargos, los impuestos, las recompensas y los castigos, todo ello en miras
al bien comuan. Esta distribucion debe efectuarse no en forma igual para todos, sino en
proporcion con los méritos, con las verdaderas necesidades y con la importancia de los diversos
miembros de la sociedad (Verstraete, 2004: 204).

Y por ultimo la justicia legal o general, iustitia legalis, que regula la relacion de los miembros
con el todo. Apunta directamente al bien comun. Procura que se establezcan y se observen las

leyes justas.

2 “I...] Dondequiera que se dé la justicia en su pleno sentido, la accion externa serd expresion de una interna
afirmacion por la que el otro es reconocido y confirmado en lo gue se le debe [...]” (PIEPER, Josef, 1988: 111)
¥ \Véase PIEPER, Josef, 1988, Capitulo 111 Justicia: 85-150
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La forma mas elevada de la justicia es la equidad, porque atiende no so6lo a las leyes sino
también al espiritu, sobre todo en circunstancias excepcionales, particularmente dificiles y
aflictivas, en las cuales la mera aplicacion rigida y abstracta de la ley al pie de la letra recordaria
el adagio de Ciceron: summum jus summa injuria, € decir, exceso de justicia, exceso de injusticia™.

Ahora bien, como el presente trabajo trata sobre las virtudes del gobernante, el tipo de
justicia que le es propia y le corresponde es la justicia distributiva'®. Asi pues, el rey justo “...;
se esfuerga continnamente para dar a los demas lo que les es debido, de acuerdo con el cumplimiento de sus deberes y de

acuerdo con sus derechos [...]; y a la vez intenta que los demds hagan lo mismo [...]” (1saacs, 1991: 297).

I. 4. Las virtudes del gobernante

Maria de los Angeles Galino Carrillo ensefia que la palabra principe, en su sentido mas
estricto, designa a la o0 a las personas que estan a la cabeza del gobierno. Pero como las palabras
se tergiversan, el término principe se utiliza para hacer referencia al 6rgano o sujeto de
soberania, es decir, al gobernante.

El rey o principe debe ser virtuoso. Y esto se apoya en motivos de diversa indole. Para los
autores cristianos, el primer motivo es el teoldgico. El principe es el lugarteniente de Dios, su
autoridad le es dada por la representacion que hace de Dios en la tierra. En segundo lugar, se
aducen motivos teleoldgicos, es decir, con respecto al fin. Todo gobernante debe ser virtuoso
para llevar a sus subditos hacia el fin, que es el Bien.

La necesidad de dar ejemplos constituye el tercer grupo de motivos. Pues el buen accionar
por parte de una persona provoca la imitacion, y es el principe el que encarna el poder de Dios y
la ley. Como cuarta instancia aparece la virtud para limitar el poder maximo que se le ha
otorgado a un principe. Ademas de esto, la religion hace que el principe sea virtuoso, pues es el
(nico camino que lo acreditarfa ante Dios®®.

Todas éstas son instancias que facilitan la disposicion y la autodeterminacién racional de un
monarca y, por consiguiente, lo hacen virtuoso. Sin embargo, hay virtudes que son caracteristicas
del principe. Me refiero a la prudencia y la justicia. Como ya fueron explicadas anteriormente,
ahora me limitaré a esbozar como funcionan en el gobernante.

Por su parte, la prudencia es luz y guia de los que rigen. Pone en el principe tacto y

discrecion para ordenar su vida y mandar a sus subordinados de acuerdo a la observancia de las

' Citado en: VERSTRAETE, Miguel, 2004: 204
Y L] la justicia del gobernante, que es la institia distributiva y cuya funcién consiste en lo siguiente: procurar de un

lado el bien comiin al mismo tiempo que se respeta la dignidad del individuo y le da a éste lo que es suyo [...]”
(PIEPER, Josef, 1988:149) )
1% Véase GALINO CARRILLO, Maria de los Angeles, 1948, Capitulo 1'T: 125-138
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virtudes. Aqui se ve que el principe necesita de la prudencia monastica o personal en cuanto
hombre, y de la prudencia politica o social en cuanto a su perfil publico (Galino Carrillo, 1948:
161-162).

La prudencia politica es la mas perfecta especie porque de ella emanan las leyes de la
Republica. Por eso, explica Palacios, la teologia ha trasladado a Dios esta perfeccion,
depurandola de todas las imperfecciones de lo creado, para hacer asequible a nuestra inteligencia
la nocién de providencia divina®’.

El principe debe ser prudente al momento de dar y pedir consejo, pues €s0s consejos van a
formar su juicio. Este principe debe tener memoria, inteligencia, docilidad, providencia,
sagacidad, circunspeccion, constancia, imperio... la enumeracion hace que uno se pregunte si no
es demasiado para un solo hombre.

Y, precisamente por esa humanidad, muchas veces el principe no puede ser prudente, y cae
en el vicio de la prudencia: la imprudencia. Esta se reviste también de muchas formas: astucia,
dolo, fraude, precipitacion, negligencia.

Como ya se habia dicho, la prudencia se caracteriza por participar en todas las decisiones del
hombre, y las demas virtudes lo preparan para rectificar el camino al que lo llevan los apetitos,
enderezando la voluntad al bien®. En el caso del gobernante, el ejercicio de la prudencia junto a
la sabiduria —la cual es producto de la experiencia-, 1o hara un principe perfecto.

En cuanto a la segunda virtud propia del gobernante, la justicia, es un estado de libre
voluntad que se perpetda en el dar a cada cual lo que le pertenece. Es caracteristica del
gobernante porque en él se sintetizan los derechos y deberes de toda la sociedad™®.

La autoridad debe estar formada en esta virtud, lo cual logra a través de la inteligencia y la
experiencia, ameén de la fuerza y el temor de Dios. Pues, para ser justo, el gobernante debe tener
en cuenta que ejerce la justicia de Dios; que debe tener fuerza para vencer y castigar la injusticia;
y que debe tener el conocimiento de las leyes, derechos y costumbres de su reino y la pericia

para actuar en cada caso.

Y1) La prudencia de Dios responde analigicamente a la prudencia politica del rey |...]” (PALACIOS,
Leopoldo Eulogio, 1945: 39)

8« ] En este sentido podriamos decir que el gercicio de la prudencia en un momento dado depende de todas
nuestras disposiciones, de las constantes y constitutivas, y de las transitorias |...]” (GALINO CARRILLO, Maria
de los Angeles, 1948: 193)

Y I...] todo acto de justicia distributiva es propio del jefe y sélo puede ejercerlo un particular en cuando participa o
asume el cardcter de jefe, asi como la justicia conmutativa es propia de los particulares y solo como particular puede el
principe ejecutar actos regulados por esta especie de justicia |...]” (GALINO CARRILLO, Maria de los Angeles,
1948: 211)
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Ahora bien, para ejercer esta justicia, debe ser capaz de mandar lo razonable, de premiar los
servicios, de poner en los cargos administrativos a personas virtuosas y —sobre todo- justas.
Asimismo nunca debe el principe dejar de guardar y cumplir la ley, reprimiendo y castigando a
todos aquellos que no la cumplan.

En este sentido, Galino Carrillo expresa sobre Juan de Mariana:

“l...] El padre Mariana insiste en la necesidad de seleccionar a los jovenes que prometen por su nobleza,
talento o bondad, a fin de darles una educacion esmerada con la que puedan manana ser el niicleo de la
nacion y de los que el principe pueda echar mano cuando quiera mover a todo el pueblo a la persecucion de sus
designios [...]” (Galino Carrillo, 1948: 220)



La virtud politica en Juan de Mariana 20

Capitulo Il. La virtud politica a través del tiempo

Yo sé que VVan Helsing hari cualquier cosa por mi por una razon personal,

ast es que no importa por qué motivos venga, debemos aceptar sus deseos.

Es un hombre aparentemente nny arbitrado,

pero esto es porgue ¢l sabe de lo que habla mds que ninguna otra persona.

Es un fildsofo y un metafisico, y uno de los cientificos mds avanzados de nuestra épocay
y tiene, supongo, una mente absolutamente abierta.

Esto, con unos nervios de acero, un temperamento frio, una resolucion indomable,
un autocontrol y una tolerancia exaltada de virtudes y bendiciones,

y el mds amable de los mas sinceros corazones que laten,

Sforman su equipo para la noble tarea que estd realizando por la humanidad,
trabaja tanto en la teoria como en la prictica,

pues su vision es tan amplia como lo es su simpatia.

Abraham Stoker, Dricula

Il. 1. La antigliedad clasica

En el siglo IV a. C. Grecia se debilitd a causa de un estado de guerra permanente que se
extendio entre los afios 431 y 338, a pesar de que en el afio 401 finalizaba uno de los mas
grandes conflictos que habia afectado a la region: la Guerra del Peloponeso. Este conflicto fue un
quiebre en la polis clasica y significd una ruptura en la concepcién del poder civico.

Como consecuencia de la guerra, se suprime la democracia en Atenas y la Esparta vencedora
de la guerra impone un régimen conocido con el nombre de Tirania de los Treinta, el cual rigié
hasta el afio 404 a. C. con la restauracion de la democracia.

Se sucedid entonces una época de luchas por la hegemonia en toda Grecia, la cual fue
alcanzada por Esparta y Tebas, y que finalizo en el afio 338 cuando Macedonia consiguio el
control total de la Hélade bajo el Imperio de Filipo y Alejandro.

A pesar de este clima beligerante, los pensadores griegos fundaron la ciencia y la teoria
politica, la filosofia y la ética politica. EI pueblo griego antiguo, especialmente el ateniense, dio
origen a ordenamientos politicos cuyas resonancias llegan hasta nuestros dias. La mayor parte de
los ideales politicos modernos (justicia, libertad, constitucionalismo, derecho, seguridad), o al
menos sus definiciones, comenzaron con la reflexion de los pensadores griegos sobre la
problemética que interesaba a todos en su convivencia social (Ardesi de Tarantuviez, 2004: 4).
Un griego era, ante todo, un ser social, un ciudadano. Su virtud residia en esta sociabilidad.

Incluso la necesitaba en su primera comunidad, la familia.
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El estudio de la virtud en la Antigiedad ha sido ampliamente trabajado por diferentes
filosofos y también ha sido llevado a extremos, tergiversando el pensamiento original de los
distintos pensadores.

En la misma Grecia la controversia pasaba de maestros a discipulos. Asi, las ideas de
Socrates fueron retomadas y discutidas por Platon, y las ideas de éste sufrieron el mismo proceso

con Aristoteles.

Il. 1. a. Platon

Platon nacio en el afio 428 a. C. en la isla de Egina, y pertenecia a una familia aristocratica
ateniense. Hijo de Ariston y Pericciona, su verdadero nombre era Aristocles, y su sobrenombre -
Platén o “de espaldas anchas”- fue dado por su maestro de lucha debido a la proporcion de su
cuerpo.

A los 20 afios fue discipulo de Sécrates. Filosofé junto a una gran cantidad de pensadores, de
la talla de Heréclito, Hermogenes, Euclides, Teodoro y Parménides, hasta el afio 387, cuando
fund6 la Academia al norte de Atenas. En este jardin en honor al dios Academo, ensefid sus
conocimientos teodricos a alumnos como Aristoteles, mientras intentd fallidamente llevarlos a la
préctica en Siracusa bajo las tiranias de Dionisio el Mayor y Dionisio el Joven. Muri6 en el 347
a.C.

Hay que destacar que nunca falté en Platon una intencion social y politica. Por su familia
parecia destinado a la actuacion politica: era bisnieto de Melandro, Gltimo rey de Grecia, y
sobrino nieto de Soldn el Legislador. Sin embargo, la condena y muerte de su maestro por asebeia
enel 399 a. C., lo llevo a abandonar la politica militante en provecho de la reflexion tedrica.

“l...] Como cindadano culto, dotado de inteligencia superior, Platon se sintid fuertemente atraido por los
problemas politicos de su tiempo, e intentd participar activamente en la vida de la cindad. El fracaso reiterado
de sus nobles aspiraciones, produjo en él un cambio que lo impulsé hacia la filosofia, aunque sin abjurar de la
pasion politica gue ardia en su alma |[...]” (LOpez de Hernandez, 1986: 108)

En su obra principal, Iz Repiblica, Platon expuso la justicia como tema central. Esta virtud
podia ser individual o podia también practicarse en la ciudad.

Para que la ciudad fuera perfecta, Platon enumer6 una serie de virtudes que debia poseer:
“I...] ha de ser por fuerza prudente, valerosa, temperante y justa [...]” (Repriblica, Libro 11/, 427€). Y éstas
virtudes debian traspasarse a la sociedad, donde cada estrato cumplia la virtud que le
correspondia. La virtud, de este modo, era una especie de salud, belleza y bienestar del alma vy,

por consiguiente, de la ciudad.
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Al momento de hablar de la virtud politica en los gobernantes, Platon expuso su idea bajo el
concepto de sofocracia. Justificandose en el Mito de los Metales, partio de la idea de que la
divinidad hizo entrar en cada hombre un metal diferente. Asi, los hombres compuestos con oro
eran los mas nobles y aptos para el gobierno. Del mismo modo, debido a su naturaleza elevada,
eran ellos los que se ocupaban de la filosoffa.?

De esta manera, la administracion recaia en manos de un filésofo plenamente capacitado para
ver y copiar la forma del Bien. El gobierno de los instruidos era la verdadera sofocracia.

Fue tal el impacto de la filosofia platénica que veinte siglos méas tarde Juan de Mariana
expresa: “/...J] Divino Platon, no sin motivo solias ti decir que no habian de ser felices las repiblicas hasta que

empezasen a gobernarlas los fildsofos o a filosofar los reyes [...]” (1961: 39)

Il. 1. b. Aristételes

Como una manzana no cae lejos del arbol, el discipulo de Platdn expuso ideas similares.

Aristételes nacio en Estagira en el 384 a. C. Pertenecio a una familia aristocratica cuyos
miembros fueron reconocidos médicos. Su padre, Nicomaco, era amigo y médico personal del
rey Amintas Ill, padre de Filipo. A los 17 afios fue a estudiar a la Academia de Platon, en
Atenas, convirtiéndose en el méas acabado seguidor de su filosofia.

Debido a la muerte de su maestro y a la destruccion de Estagira, debio huir a Asia Menor.
Alli entrd en contacto con el tirano de Hassos, Hermias. Luego pas6 por Mitilene para terminar
en Macedonia como preceptor de Alejandro, hijo del rey Filipo.

Como devela su vida, el estagirita tuvo una muy particular relacion con el poder politico.
Instruy6 a Alejandro en un concepto particular: la necesidad de unidad politica que tenia el
mundo griego. Sin embargo, Aristoteles no hizo la proyeccidn real de su conquista ni propuso la
helenizacion de los barbaros, elementos que fueron propios del macedonio.

Cuando Alejandro fue coronado, Aristoteles volvid a Atenas y fundé el Liceo. Este fue el
centro de difusion de su filosofia.

Tras la muerte de Alejandro en 323 a. C., Aristoteles se dirigio a Calcis, donde murié un afio
mas tarde.

Las obras politicas principales de Aristoteles fueron apuntes de clases, entre las que se

destacaron la Po/itica Y 1a Etica Nicomaguea. E| primer libro de la Po/izica comienza con el postulado

% Asi como expresa Platon en la Carta 111, 326 a-b: “/...] Y me vi obligado a reconocer, en alabanza de la
verdadera filosofia, que de ella depende obtener una vision perfecta y total de lo que es justo, tanto en el terreno politico
como en el privade, y que no cesard en sus males el género humano hasta que los que son recta y verdaderamente
[fildsofos ocupen los cargos priblicos, o bien los que ejercen el poder en los estados lleguen, por especial favor divino, a ser
fildsofos en el auténtico sentido de la palabra |...]”
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de que el fin de la comunidad era el Bien, y los hombres debian siempre actuar en vistas de lo
que era bueno.

En primer lugar expresaba que .../ La virtud es un habito selectivo que consiste en un término medio
relativo a nosotros, determinado por la recta razon y por aguello por lo cual decidiria el hombre prudente |...]” (Etica
Nicomaguea, |1, 6, 1107a)

Aristoteles consideraba que la comunidad principal era la ciudad o polis, la cual se constituia
a partir de la comunidad de familias. En este sentido, el estagirita analizé el todo por cada una de
sus partes y comenzo en la comunidad familiar. Alli era de vital importancia el ejercicio de la
virtud, la cual era propia de cada parte: padre, madre, hijos y esclavos.?

En el libro tercero analizd cuidadosamente la virtud del hombre bueno, la cual no
necesariamente coincidia con la del buen ciudadano. Sin embargo, Aristoteles aclardé que la
virtud del buen ciudadano debia estar presente en todos para que la ciudad fuera perfecta. Esta
virtud debia consistir en saber mandar tanto como en saber obedecer, accién propia del mando
politico.

Sin embargo, aquel hombre que constituia el elemento mas virtuoso de la ciudad y que no
tenia iguales que se le comparen, no podia residir en la ciudad, pues era una especie de dios entre

los hombres y por ello debia ser sometido a ostracismo.*

1l. 2. La Edad Media

Galino Carrillo expresa: “En /a Edad Media todo se moraliza” (1948: 20)... Nada mas cierto. En
efecto, en este tiempo se salvo la cultura antigua y se la unié a narraciones historicas
moralizantes y a algunas colecciones de sentencias filosoficas. La base del medioevo fue ética.

La particularidad del Occidente cristiano fue ser un horizonte gobernado por dos poderes.
Sucedié que, a partir de la extension del Cristianismo durante el Bajo Imperio Romano,

LS ] como la virtud de la parte debe mirar a la del todo, menester es que la educacion de los hijos y de las mujeres
se haga mirando a la constitucion politica, si es que importa a la ciudad virtuosa que nuestros hijos sean virtnosos y el
qute sean virtnosas nuestras mujeres [...J]" (ARISTOTELES, Politica, 1, 5, 1260b)

22.9r...] 8i hay, con todo, un hombre tan sobresaliente por su extremada virtud, o mds de uno pero no en nimero
suficiente par constituir la plenitud de la cindad [...] ya no habra que considerar a estos hombres como parte de la
cindad. Siendo ellos, en efecto, tan designales de los demds en virtud y capacidad politica, recibirin injusticia al ser
Juzgados dignos de derechos apenas ignales. Semejante hombre seria verdaderamente un dios entre los hombres. De
aqui resulta claro que, asi como es necesario que se legisle para los iguales en nacimiento y capacidad, asi por el
contrario no puede haber ley con respecto a tales hombres, pues ellos mismos son la ley |...]

Por esta causa, pues, se ha establecido el ostracismo en las ciudades gobernadas democraticamente, en razin de que en
ellas se considera que se persigne la ignaldad por encima de todas las cosas, y asi, a quienes parecen sobresalir
exccesivanmente en poder, bien sea por su riqueza, por sus numerosas relaciones o por alguna otra influencia politica, los
condenan al ostracismo y los destierran de la cindad |...]” (ARISTOTELES, Politica, 111, 8, 1284a)
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aparecieron un poder espiritual y otro temporal. Ambos fueron politicos y coexistieron: el
Imperio proclamo al cristianismo como religion oficial y el dogma cristiano legitimo el poder
politico constituido porque éste provenia de Dios.

La concepcidn teoldgica del cristianismo tiene un desarrollo filoséfico muy amplio, es por
ello que Platon y Aristoteles son bien recibidos en Occidente. El primero fue conocido durante la

Edad Media, mientras que el segundo irrumpio en el siglo XIII.

Il. 2. a. Santo Tomas de Aquino

Nacid en el afio 1225 en el castillo de Rocasseca, cerca de Napoles. Durante su adolescencia
estudio gramatica, retorica, geografia y aritmética. A los 18 afios entr6 en la orden de los
dominicos. Luego estudio teologia en la Universidad de Paris y después en la de Colonia, donde
conocid a San Alberto Magno.

Su vida se sintetizd en la busqueda de la verdad, que se reflejaba en dos ambitos: su labor
pedagdgica y su vasta produccion escrita (de 131 obras). Estos escritos son claves para entender
las teorias politicas de la Alta Edad Media.

Tomas repensd a Aristoteles y lo incorporé a la filosofia social y de la comunidad politica.
Vivio en el siglo XIII, la época del renacimiento de las ideas aristotélicas llegadas a Occidente
por traducciones arabes. Debido a que dichas traducciones tenian agregados, Santo Tomas
encarg6 a su compafiero dominico Guillermo de Moerbeke la traduccion directa de las fuentes
del griego (pues el Aquinate no lo manejaba). Su principal aporte fue intentar una sintesis entre
el pensamiento cristiano y el clasico.

Una de sus obras, De Regimine Principurs, cOMmpendia gran parte de sus ideas en materia de
gobierno, a pesar de ser una obra incompleta y considerarse que el Gltimo libro es apécrifo. Esta
dirigido a un principe cruzado, Hugo II, el ultimo de los Hugos, que reiné en Chipre sobre la
monarquia fundada por Guy de Lusignan.

Para Santo Tomas de Aquino la sociedad existia por una razon natural: surgié por la
naturaleza social del hombre. Pero cada hombre tenia un fin ultraterreno, por lo que la sociedad
también debia cooperar en el cumplimiento de dicho fin. En el De Regimine Principum expreso:

“[...] Parece que el fin de la multitud congregada sea vivir virtuosamente. Para esto, pues se asocian los
hombres para vivir bien, lo que no podria cada uno viviendo aisladamente; pero la vida buena es conforme a
la virtud; luego la vida virtnosa es el fin de la sociedad humana |...]” (De Reg. Prine. |, 14. Citado en:
RAMOS, Guido, 1947: 73-74)

Todo el orden estuvo asi recubierto de una moralidad, por lo que no se podia esperar menos

de la asociacion organizada de los hombres en la comunidad politica. Y a pesar de que esta
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comunidad tenia su fin proximo en el terreno temporal, se apoy6 en fundamentos éticos y
metafisicos®.

El bien comun se constituyd por tres tipos de fuerzas sociales (Ramos, 1947: 74-75). Por un
lado, las fuerzas morales que actlan rectamente sobre las almas y contribuyen més eficazmente a
la formacidn de los espiritus y de los corazones (como las leyes, las costumbres, la educacion).
Por otro lado estan las fuerzas materiales, necesarias por la condicion corporal del hombre (los
bienes materiales para la subsistencia). Y, por ultimo, las fuerzas sociales, encargadas de regir la
comunidad politica.

Por esto, la autoridad fue una necesidad de la sociedad. “/...] A pues, si los hombres libres se
ordenan en comunidad al bien comsin dirigidos por una cabeza, el régimen serd recto y justo [...]” (Santo Tomas.
Citado en: Ramis y Suriani, 2004: 74). Y esto halla su base en las Sagradas Escrituras®*.

El Aquinate definio a la virtud como la recta ratio agibilinm, y por ello exigié una verdadera
virtud a los gobernantes, pues debfan conducir a la sociedad a realizar su destino®. Es por esto
que afirmo que la politica no era arte sino ciencia. Esta afirmacion qued6é demostrada en el
Comentario de los libros de la Politica de Aristiteles que hizo Santo Tomas, donde sostuvo que la politica
era una ciencia practica (que operaba inspirada en la naturaleza), y una ciencia moral (pues tiene

por objeto el ordenamiento de los hombres y permanece en el campo de la accion)®.

B 9] Santo Tomas de Aquino, dice, ciertamente, que toda la vida moral del hombre estd subordinada al bien
comiin [...]” (PIEPER, Josef, 1988: 20)

2441 ] Donde no hay un gobernante, el pueblo se disipa [...]” (BIBLIA, Proverbios, 11, 14)

% r..] Gobernar no es sino conducir lo gobernado al fin conveniente |...] 1uego, el siltimo fin de la sociedad no es
vivir juntos conforme a la virtud, sino viviendo juntos conforme a la virtud lograr la felicidad definitiva [...]”
(SANTO TOMAS. Citado en: RAMIS, Juan Pablo y SURIANI, Juan Manuel, 2004: 75)

% Véase TOMAS DE AQUINO, 1962, Prefucio: 9-21
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Capitulo I11. El Barroco Espaiiol

Estas maravillosas narraciones me llenaban de extraios sentimientos.

¢Seria en verdad el hombre un ser tan poderoso, virtuoso, magnifico

"y a la vez tan leno de bajeza y maldad?

Unas veces se mostraba como un vdstago del maly

otras, como todo lo que de noble y divino se puede concebir.

E/ ser un gran hombre lleno de virtudes parecia el mayor honor

que pudiera recaer sobre un ser humano, mientras que el ser infame y malvado,
como tantos en la historia, la mayor denigracion,

una condicion mds rastrera que la del ciego topo o inofensivo gusano.

Durante nincho tiempo no podia comprender como un hombre podia asesinar a sus semejantes,
ni entendia siguiera la necesidad de leyes o gobiernos;

pero cuando supe mids detalles sobre crimenes y maldades,

dejé de asombrarme, y senti asco y disgusto.

Mary W. Shelley, Frankestein

I11. 1. La Monarquia

Una obra como la de Juan de Mariana no se entiende s6lo como fruto del pensamiento de un
autor aislado, sino que esta condicionada por una situacién historica muy concreta.

Afirma Hansen Roses que la vida del padre Juan de Mariana atraveso el periodo cumbre de la
nacion espafiola y llegé hasta las primeras manifestaciones de decadencia. Vivio parte del
reinado de Carlos | (a su vez Carlos V del Imperio Germano) donde se afianz6 la supremacia de
Esparia a nivel internacional. Mariana estuvo bajo los gobiernos de Felipe 11 'y Felipe 111, y los
comienzos de la monarquia de Felipe 1V, cuando el imperio entraba en decadencia (1959: 53-
54).

Esta monarquia espariola se habia constituido fuertemente con los Reyes Catdlicos, quienes
supieron integrar los diversos reinos espafioles a través de los dos intereses principales del
pueblo: Dios y Patria. De acuerdo a Hansen Roses estos fueron los conceptos propulsores de la
unién, que se llevé a cabo con Carlos | (1959: 54).

En la Baja Edad Media se instaurd una monarquia centralizada en territorio espafiol, en
detrimento del poder de la nobleza, con un fuerte elemento catélico. La fe se mantuvo y fue
purificada con la instalacion de la Inquisicion, la reforma del clero y la disciplina eclesiastica. A
pesar de esto, y siguiendo la explicacion de Maza, los tedricos del absolutismo catdlico (tales

como Suarez, Fox Morcillo, Arias Montano y Gracidn) no sostuvieron la sumision religiosa al
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poder civil; empero, reivindicaron también para la monarquia derechos divinos inalienables,
paralelos a los del Papa (1961: 14-15).

Con esta nueva forma de gobernar instaurada por los Reyes Catolicos, se establecid un
régimen justo, respetuoso de las libertades y fueros de los ciudadanos. Asimismo se instaur6é una
administracion publica moderna basada en el derecho romano, que también sirvié para darle un
matiz definitivo a las caracteristicas del poder real. Al procurar el bien del pueblo, los
gobernantes se aseguraron la unién y florecimiento de su incipiente nacion®’.

La intencidn de los reyes espafioles era crear un estado poderoso que ejerciera una influencia
en el mundo. Esta idea fue claramente explicada por los pensadores politicos de la Epoca de Oro
Espariola. Ellos acentuaron la necesidad de que la institucion real respetara las leyes positivas y
fundamentales, al mismo tiempo que fortalecieron las cortes y consejos para preservar los
intereses del pueblo (Quinta de Kaul, 1989: 195).

De esta manera se comprende que Carlos | quisiera una uuiversitas christiana: una comunidad
internacional de los pueblos cristianos presididos por el emperador para preservar la paz, la fe y
la justicia.

Ahora bien, los paises europeos se encontraban en crisis y Espafia se mantenia como una
nacion unida junto a su rey. Sucedio en el trono a Carlos | Felipe Il, sin duda uno de los
monarcas mas importantes de su tiempo. De acuerdo a Eduardo Chao: “/...] Felipe II hereds el suesio
de la soberania absoluta en Europa. Entonces se vio por todas partes triunfante el pendon de Castilla y pudo decir e/
orgullo de un rey que jamds se ponia el Sol en sus dominios [...]”2 8. En este sentido, conté con una
importante cantidad de territorios: toda la Peninsula, Islas Baleares, Sicilia y Cerdefia, Napoles y
casi toda Italia, el Rosellén y el Franco-Condado, los Paises Bajos, gran parte de la costa
septentrional del Africa con las Islas Azores y Canarias, las Filipinas y demas posesiones
portuguesas de la India, y América.

Su actividad politica se fundo en la idea de defensa de la fe catélica y de la cultura occidental
frente a los avatares del protestantismo, que se extendio rapidamente por Europa desde 1521. De
esta manera, integrd sus territorios en un verdadero Imperio Hispano-Cristiano, nutrido por el

espiritu medieval, renacentista y de cruzada (Hansen Roses, 1959: 60-61).

20 9s...] La agricultura, industria y artesania florecieron prisperamente. Las ciencias, las artes y en especial la
edncacion humanistica se destacaron brillantemente, en particular desde Salamanca que contd con mds de 6000
estudiantes y de Alcald de Henares [...]” (HANSEN ROSES, Christian, 1959: 56)

%8 Como continda CHAO, Eduardo, 1849: 1-2: “/...] Aquel silo monarca en treinta y ocho asios de reinado
sostuvo cuarenta guerras |...| Se decia entonces: ‘Cuando la Esparna se mueve el mundo tiembla’l...]”
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Con Felipe 111 se afianzo esta estructura politica que, junto al espiritu hidalgo espafiol, logro
una unificacién de Esparfia y su hegemonia en Europa, amén de la importante empresa americana
que llevo a cabo al mismo tiempo.

Pero llegd el ocaso a partir del primer cuarto del siglo XVII bajo el gobierno de los dos
ultimos Austrias, Felipe IV y Carlos Il. Los reyes abandonaron sus funciones, dejandolas en
manos de validos o secretarios, personajes intrigantes y corrompidos que fueron ganando
posiciones y fortuna en las cortes. Al mismo tiempo se agudizaron los problemas econdémicos y
se produjo el desmembramiento del Imperio por la progresiva pérdida de dominios. También
Espafia perdié su lugar preponderante en Europa®, y las relaciones internacionales se tifieron
con el interés de la diplomacia maquiavelista.

Mariana asistio al principio de este decaimiento espafiol. Pero aun antes de observarlo, ya
habia escrito sobre los vicios que afectaban a la realeza, que sin duda llevarian a este triste
desenlace. Hay que destacar que el padre Mariana escribié en una época en la que no podia
pensarse sino en la monarquia como forma de gobierno y, sin embargo, fue bastante critico con
ella®.

Tal como expresa Pieper: “/...] Para que la vida politica recupere su perdida dignidad, es preciso que
vuelva a levantar en el pueblo el sentimiento de grandeza de la funcion gubernativa y de las altas exigencias humanas

que dicha tarea implica |...]” (1988: 148-149)

I11. 2. Caracteristicas culturales y politicas

El barroco espafiol se caracterizd por una conjuncion de humanismo medieval (centrado en
valores trascendentes), de aportes del naturalismo optimista del Renacimiento y de intereses de
la época moderna, sin que se produjera una separacion entre el orden natural y el divino.

Las grandes obras de los autores clasicos de la antigiedad reaparecieron. Se imité la formay
el contenido. El conocimiento del latin, griego y hebreo fue difundido entre todos los espafioles
de letras.

® “...] En Europa, la preponderancia hispana iba cayendo ante hechos que disminuian su prestigio; la
independencia de las Provincias Unidas —Holanda- y la pérdida de la primacia en el mar, significada con la catdstrofe
de la Invencible, eran fantasmas que ocultaban el sol de las victorias, tan amigo de iluminar Espania [...]”
(BALLESTEROS, Manuel, 1955: 7)

% Asi como expresa HANSES ROSES, Christian 1959: 68: “/...] Es necesario recordar que pensadores como
Mariana a fines del siglo XV'1 y Quevedo a fines del XV'II, entre otros que pudieran mencionarse, fueron
representantes y luchadores de este espiritu nacional. Sus obras y escritos muestran una intensa y valiente critica contra
los sintomas de la decadencia del imperio que ellos preveian, y un denodado esfuergo por renovar el espiritu tradicional
) las instituciones que éste habia creado en la estructura politica de la nacidn durante su apogeo |[...]”
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Culturalmente, durante el siglo XV1, en Espafia, se produce un desarrollo pleno de la doctrina
tomista. En este momento, los autores espafioles -con una profunda inclinacion pedagogica-
tomaron los principios de los filésofos antiguos y los entroncaron con las doctrinas medievales
del Aquinate. Como resultado, surgié una politica intimamente ligada a la teologia, lo que no
quiere decir que la politica y la teologia no tengan su objeto, principio y fin bien definidos. Sin
embargo, no se puede extraer de esta politica el elemento religioso, no se puede negar la base
ética de lo juridico (Galino Carrillo, 1948: 46).

La religiosidad era una constante nota en la vida espafiola de los siglos XVI y XVII. Sin
embargo, era una religiosidad muy especial, combativa y fatalista. Esto se debié a que la unidad
nacional de Esparia se fue construyendo en siglos de lucha contra un invasor que era considerado
infiel, lo que dio por resultado una extrafia simbiosis de elementos terrenales y espirituales. Era
natural entonces que los motivos raciales, politicos y nacionales se fundieran en torno a la
creencia religiosa (Rodriguez Sanz, 1947: 102).

Para Hansen Roses, existe una serie de elementos propios de este tiempo®. Por un lado, el
contenido finalista. Todas las actividades humanas experimentaron un movimiento ascendente y
trascendente, convirtiéndose en un medio para llegar al fin ultimo: Dios. A pesar de esto, no
fueron dejados de lados los valores e intereses humanos, sino que fueron integrados en funcion
de la salvacion.

En segundo lugar, hubo un componente profundamente teolégico debido a las inquietudes
religiosas y la aparicion de nuevas religiones. Esto llevo a diversos tratadistas a intentar dar una
respuesta catdlica a la incertidumbre que provocaban las nuevas formas de pensamiento.

Asimismo, los espafioles tomaron conciencia de sus caracteristicas propias, de su tierra y de
sus costumbres. EI amor a su patria se convirtié en el principal impulsor de la expansion.

El espafiol caracteristico debia ser formado. A esto se dedicaron numerosos escritores,
quienes destacaban el hecho de que el concepto politico de principe perfecto envolvia también el
de hombre perfecto. Pero como se trataba de la misma persona, se debia educar al hombre desde
el principio mirando al principe en el que se convertiria después. De esta manera, los tratadistas
espafioles tuvieron una preocupacion no sélo moralizante sino también pedagdgica.

Algunos autores propios de este movimiento educativo en Espafia, fueron: Fray Luis de
Ledn, Sebastian Fox Morcillo, Ginés de Sepulveda, el Padre Ribadeneyra, el Padre Marquez,

Fray Juan de Santa Maria, Saavedra Fajardo, y por supuesto Juan de Mariana.

%' Véase HANSEN ROSES, Christian, 1956, Capétulo I1I: 71-91
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No sdlo los escritos, sino también el teatro, las artes, y en general todo movimiento cultural
de la época tuvo un contenido didactico. Asi se formé en la mentalidad un ideal de tipo humano:
el hidalgo, hombre que debia demostrar su honra constantemente a través de glorias militares y
religiosas, manteniendo la nobleza y las virtudes, y demostrando siempre su devocién a Dios.

Pero esto se veia solo en Espafia. Los demas paises europeos se encontraban en diferentes
situaciones y habian adoptado el pensamiento rector de Bodino y de Maquiavelo. Sus ideas eran
producto de la ruptura entre el orden de la naturaleza y el de la gracia, con una tendencia a un
gobierno arbitrario, absolutista y laicizante, y una moralidad que se acomodaba a todos los
gustos.

Maquiavelo lleg6 a declarar la supremacia del Estado, ya sea gobernado por uno o muchos.
Pero bien fuera monarquia o republica, hizo caso omiso de toda norma moral objetiva y propuso
un comportamiento oportunista, aprobandolo todo. Maquiavelo invirti6 los valores,
subordinando lo ético y lo religioso al poder. Como instrumento de gobierno propugné la
mentira y la violencia. Incluso pretendié que donde no llegara la fuerza, llegara si la astucia y el
engafio (Galino Carrillo, 1948: 57-64).

Es por ello que los pensadores espafioles se opusieron desde un principio a la impiedad de
estos politicos, y pusieron manos a la obra escribiendo gran cantidad de tratados
antimaquiavelistas que mostraban la figura opuesta: un principe cristiano. Sin embargo, supieron
entender las necesidades de la época en lo politico, social y econémico, y las armonizaron con el

pensamiento catdlico.

I11. 3. Pedro de Ribadeneyra

Entre los tratados antimaquiavelistas publicados durante esta época y dedicados a los espejos
de principes, se destaca el del jesuita Pedro de Ribadeneyra, compafiero de Mariana.
Ribadeneyra pretende preservar la influencia cristiana en la politica espafiola con su Tratado de la
religion y virtudes que debe tener el principe cristiano para gobernar y conservar sus Estados contra lo que Nicolds
Maguniavelo y los politicos de este tiempo enserian de 1595,

Pedro de Ribadeneyra nacio6 en Toledo el 1 de Noviembre de 1526. Su verdadero apellido era
Ortiz de Cisneros pero lo cambi6 por el lugar de nacimiento de su abuela materna, que procedia
de la Riba de Neira en Galicia.

A los 13 afios, estando en Roma, ingreso a la Compafiia de Jesus. Desde 1542 hasta 1549
viajé por Paris, Lovaina y Padua perfeccionando sus estudios en teologia, hasta que fue
designado con el cargo de Profesor de Retdrica en Palermo. Su larga preparacion rindié frutos
cuando en 1553 fue ordenado sacerdote.
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Luego de muchos afios ausente, volvio a Espafia en 1574, ya adulto y con la salud
deteriorada. Sin embargo, esta ultima etapa de su vida — de 34 afios de duracion- fue la méas
prolifica en obras. Se dedico a escribir hasta el dia de su muerte, el 22 de Septiembre de 1611.

Asi como Mariana, el padre Ribadeneyra dedico su libro al Principe de Asturias, futuro
Felipe Il1. Este libro tuvo una excelente recepcion en la corte castellana. Se sabe que fue leido y
puesto en practica por el rey Felipe 11 'y por su hijo. Es por ello que a ninguno de los dos faltaron
las virtudes del rey cristiano®.

El tratado se divide en dos libros. El primero, de contenido profundamente religioso e
historico, indica los deberes que debe poseer un principe en relacion a la religion del Estado y el
papel de la Iglesia Catdlica. El segundo, en cambio, tiene un contenido mas mundano e indica los
deberes del soberano en los asuntos de gobierno.

Su principal punto de partida es la refutacion que hace del tratado de Nicolas Maquiavelo.
Incluso en el prefacio de la obra Ribadeneyra consideraba que el florentino era un hombre impio
y presentaba una doctrina nociva, porque fundamentaba que un principe debia utilizar incluso la
religién catdlica en funcion del bienestar de su Estado, y parecer piadoso y religioso aunque no
lo fuera.

“/...] Nicolds Magquiavelo fue un hombre que se dio mucho al estudio de la politica y gobierno de la
repiiblica y de aquella que coninmente llaman razén de Estado. Escribio algunos libros que enseiia esta
razon de Estado, y forma un principe valeroso y magndnimo, y le da los preceptos y avisos que debe guardar
para conservar y amplificar sus estados. Pero como él era hombre impio, y sin Dios, asi su doctrina (como
agua derivada de fuente inficionada) es turbia y ponzoniosa, y propia para atosigar a los que bebieren de ella.
Porque tomando por fundamento que el blanco a que siempre debe mirar el Principe es la conservacion de su
Estado, y que para este fin se ha de servir de cualesquiera medios, malos o buenos, justos o injustos, que le
puedan aprovechar, pone entre estos medios el de nuestra santa religion, y ensena que el principe no debe tener
mas cuenta con ella de lo que conviene a su estado. Y que para conservarle debe algunas veces mostrase
piadoso, aunque no lo sea; y otras abrazgar cualguier religion, atribuir las leyes y victorias de Moisés, no a
Dios que le guiaba, sino a su valor y poder, y la felicidad del hombre al acaso y a la fortuna, y no a la
religion y a la virtud, enseiia que el principe debe creer mds a si que a ningiin sabio consejo, y que no hay otra
cansa justa para hacer guerra sino la que parece al principe que le es conveniente o necesaria; y que para
cortar toda esperanza de paz, debe hacer notables injurias y agravios a sus enemigos; y que para destruir
alguna cindad o provincia sin gnerra, no hay tal como sembrarla de pecado y vicios [...] Que se debe imitar a
algin tirano valeroso en el gobierno, y desear ser mds temido que amado |...]” (Ribadeneyra, Prefacio,
1942: 9)

También considera que Maquiavelo actla peor que un hereje, pues los herejes quitan parte de
la religion, mientras que el florentino —como politico- remueve completamente la religion del
gobierno, y se muestra fingidamente amigo del culto catdlico.

Pero la doctrina planteada por Ribadeneyra no esta solo en contra de Maquiavelo sino de

todos los escritores que en este tiempo ensefian a los politicos. Autores como Cornelio Téacito,

% \éase PUIG, Ignacio, Introduccion: 1942
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Juan Bodino, Mosieur de la Nove y Plessis Mornay entre otros, piensan que las leyes y la
religién son topicos completamente distintos. Por esto, el jesuita escribird sobre las leyes de
Dios, y ensefiara a los principes a conservar sus Estados rigiéndose por éstas®>. Sin embargo,
aclara que existe una verdadera, solida, cierta y divina razon de Estado y que todos los principes
la deben tener siempre delante de sus ojos para gobernar. Es una razon de Estado ensefiada

paternalmente por Dios a los hombres, y que da fuerza a los principes: la santa religion.

341 A algunos, por ventura, les parece que son mny diferentes las leyes de la religion y las de la prudencia civil y
politica, y que no puede bien enseiiar a gobernar los estados el que no los ha gobernado. Mas como yo no pretendo
principalmente en este tratado dar leyes del gobierno politico a los principes, sino enseniarles cémo deben gobernar y
conservar sus estados segin las leyes de Dios, y refutar los errores y engarios de los que enseian lo contrario, no creo que
ninguno, con razon, me podria reprender [...]” (RIBADENEYRA, Pedro de, Prefacio, 1942: 11)
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Capitulo IV. Iglesia y Estado

Al escoger personas para cualquier empleo se mira mais la moralidad que las grandes aptitudes; pues dado
que el gobierno es necesario a la Humanidad,

suponen alli que el nivel general del entendimiento humano ha de convenir a un oficio u otro,

Y que la Providencia nunca pudo pretender hacer de la administracion de los negocios priblicos

un misterio que solo comprendan algunas personas de genio sublime,

de las que por excepcion nacen tres en una misma época.

Piensan, por el contrario, que la verdad, la justicia, la moderacion y sus semejantes

residen en todos los hombres, y que la prictica de estas virtndes,

asistidas por la experiencia y una recta intencion, capacitan a cualguier hombre para el servicio de su pais,
salvo aquellos casos en que se requieran estudios especiales.

Y cretan por de contado que la falta de virtudes morales estaba tan lejos de poder suplirse

con dotes superiores de inteligencia, que nunca debian ponerse cargos en manos tan peligrosas

como las de gentes que merecieran tal concepto, pues,

cuando menos, los errores cometidos por ignorancia con honrado propdsito

Jamds serian de tan fatales consecuencias para el bien piblico

como las practicas de un hombre inclinado a la corrupcion y de grandes aptitudes para conducir

Y multiplicar y defender sus corrupciones

Jonathan Swift, Los viajes de Gulliver

La autoridad politica se vio ayudada por la Iglesia, la gran formadora de conciencias, que
tuvo el rol de infundir las virtudes en los subditos. La Iglesia fue la contrapartida de la

comunidad politica.

IV. 1. El Cristianismo y la Iglesia

Alrededor del afio 40 de nuestra era se extendid rapidamente un nuevo credo por las
provincias orientales del Imperio Romano. Palestina, provincia bajo la jurisdiccion de Siria y
regida por un sanedrin, fue el lugar donde se inicio. La politica religiosa de Roma era bastante
tolerante. EI Emperador Augusto habia autorizado a los judios a no rendir culto a su figura, pero
a cambio pedia que oren por €l a su Dios, Jehova.

Entonces se produjo el surgimiento de la nueva prédica realizada por Jesucristo durante el
reinado de Tiberio. Este cristianismo (por Christs, €n griego, el Mesias del pueblo judio) aportd
un nuevo enfoque y dio esperanza a muchos humildes seguidores. Luego de la muerte de
Jesucristo, sus ideas de igualdad de todos los hombres ante un Dios omnipotente, de salvacion,
de fe, de pureza moral, de caridad, de amor al préjimo y de recompensa celestial permanecieron

en el tiempo, enraizandose y extendiéndose con gran velocidad. La causa de ello se encontr6 en
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el descontento hacia la religion romana plagada de ritos y en el profundo contenido humanista de
la doctrina de JesUs, que otorgaba un mensaje esperanzador.
“I...] La revelacion cristiana trae la contestacion a la ansiedad humana acerca de la vida trascendente,
con una afirmacion_y posicion de lo Absoluto. Por encima del Absoluto poder, que constituye el cimiento de
unidad en Grecia y Roma, el Cristianismo coloca al Absoluto Ser [...]” (Sepich, 1947: 13)

Sin embargo, el Imperio Romano debié adoptar una actitud, que se fue endureciendo a partir
del gobierno de Neron (afio 64 d.C.). Fue una actitud de persecucion al cristianismo la cual se
extendio hasta la adopcion del credo por el emperador Constantino (en el afio 324). A partir del
siglo 1V, el cristianismo convertido en religion oficial consolido la Iglesia Catdlica, entidad que
sobrevivié al Imperio.

Es llamativa la influencia que ejercio esta institucion a lo largo de la Edad Media. Ya en el
siglo VI estaba s6lidamente instalada en el mundo germanico y sus actividades se encontraban
amparadas por ciertos privilegios: exencion de impuestos, tribunales propios, diezmos, entre
otros. Con el ejercicio del poder temporal la Iglesia adquirié paulatinamente las formas de un
poderoso Estado a cuya cabeza se encontraba el Papa.

Asimismo la Iglesia aumento en prestigio. Esto se debié a numerosos factores tales como el
monopolio de la cultura y la educacion (que estaba en manos del clero), y la estrecha vinculacion
con el poder civil.

Pero aqui surgié un gran problema. Se planteé la idea de un imperio cristiano, lo cual
presentaba una peligrosa dualidad: dos poderes quedaban a la cabeza de los hombres, Iglesia y

Estado, pero ¢quién se subordinaria a quién?

IV. 2. Relaciones entre Iglesia y Estado

La historia de las relaciones entre estas instituciones va unida a la historia de las luchas
politicas entre la ley espiritual y la temporal, entre la politica de prelados y gobernantes. Pero lo
que no se puede negar es que cualquier cambio en una de las partes, repercutia en la otra.

Siguiendo la opinién de Rommen, se puede hablar de seis periodos™*.

La primera etapa se caracteriza por la lucha de la Iglesia para separarse de los intentos de
unificacion que queria hacer el Imperio Romano luego de la muerte de Constantino en el afio
337. Aunque la batalla de la Iglesia fue perdida en el Imperio Romano de Oriente, con la
transformacion de una Iglesia ortodoxa bizantina que duro hasta la caida del zarismo en Rusia en

el siglo XX, en Occidente se evito la identificacion de los poderes.

* Véase ROMMEN, Heinrich, 1956, Capitulo XXII: 581-599
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A partir del siglo V y hasta el siglo XI, la Iglesia casi sucumbi0 a la soberania del Imperio. El
Papa paso a estar practicamente en la categoria de obispo dependiente de las cortes reales. Sin
embargo, con Gregorio VII se volvid a liberar luego de enfrentarse con el emperador Enrique 1V
en la llamada querella de las investiduras durante el siglo XI.

En un tercer estadio el Papa goberno con la plenitudo potestatis todo el mundo cristiano, ente los
siglos X1y XIV. Pero esto s6lo dur6 hasta la caida bajo la orbita de la corona de Francia y el
traslado de la sede pontificia a Avignon, con Inocencio Il y Bonifacio VIII, que constituye el
cuarto periodo en el siglo XIV.

Las ultimas dos cotas temporales van desde la primera revolucion burguesa a fines del siglo
XVIII hasta la primera Guerra Mundial en el afio 1914, cuando el Estado ha dejado de ser
cristiano y se ha convertido en laico o neutral. Y ya en el siglo XX, después de la Primera Guerra
hasta los prolegdmenos de la Segunda con una Iglesia que forma parte del Estado totalitario,
nacionalista y racial. Esta ultima afirmacidn puede ser discutida, pero seria un tema que por si
solo constituiria un trabajo de investigacion, por lo que aqui me limito a aclarar que no comparto

la opinion de Rommen.

1V. 3. El Estado en el Pensamiento Catdlico

Pieper expresa que la politica es una esfera necesaria en la vida del hombre. Cada persona es
una entidad libre, racional y portadora de derechos. El derecho natural del hombre es el que lo
induce a vivir en un Estado, y este perfeccionamiento de la idea del hombre en la vida politica
que realiza el bien comun, es la base de la autoridad politica.

El Estado ocupa un lugar singular en la serie de agrupaciones de gradual extension que se
tiende entre el individuo y el conjunto entero de la humanidad. En él se representa el todo social.
En él se enraiza el concepto de bien comun. Communitas politica est communitas principalissima. La
comunidad politica es la comunidad principal, pues sélo el Estado es el realizador y
administrador del bonum commune. En la comunidad estatal se da la integracion de casi todas las
funciones humanas. Soberania, toma de decisiones y autoridad son sus notas caracteristicas
(Pieper, 1988: 141).

Ahora bien, el primer problema que debieron enfrentar los tratadistas cristianos fue el
nacimiento de la teoria del Estado. Las instituciones del Imperio y del Papado se hallaban en
crisis. En cambio, las monarquias nacionales ingresaban en un periodo de franco esplendor, ya
que habian adquirido conciencia de su poder centralizado, politico y econémico.

El nacimiento de la opinion absolutista que toma fuerza a fines del siglo XVI, esta

fuertemente influida por las controversias de la doctrina conciliar, y sobre todo por las luchas de
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religion. Esta teoria, que aseguraba que el Papa era el Unico representante de Dios en la tierra, y
que el Concilio debia ser confirmado por su autoridad para que sus definiciones dogmaticas
tuvieran validez, fue derrotada (Maza, 1961: 14).

Fueron precisamente los pensadores espafioles los que establecieron que el Estado tenia una
suficiencia externa, esto quiere decir, una autonomia con respecto a la Iglesia y el Imperio
(Hansen Roses, 1959: 78). Como ya fue expresado anteriormente en el primer apartado del
Capitulo 111, los tedricos del absolutismo catélico no sostuvieron la sumisién religiosa al poder
civil; sino que defendieron también para la monarquia derechos inalienables paralelos, aunque de
otro orden, a los del Papa. Tal consideracion del poder trajo consigo la exigencia de las regalias,
concretadas en el derecho de presentacion y en el de refrendo. Concesiones que dieron lugar a
muchos abusos y desaveniencias entre ambas potestades (Maza, 1961: 14-15).

Expuesta de esta manera, la concepcion politica del Estado fue aceptada por los tratadistas
esparioles del Siglo de Oro. Pero, al mismo tiempo, ellos le incorporaron una nueva idea: la idea
de trascendencia del hombre. Tal como afirma Hansen Roses, se negaban a aceptar la realidad
laicizante que propugnaba Magquiavelo, separando los &rdenes terrenal y celestial. En
consecuencia, el Estado fue entroncado con los principios cristianos medievales, estableciendo
un orden superior que gobernaba todo el universo y que era la causa primera del Estado. Asi se
extendio el gobierno de Dios a la sociedad civil.

Consideraban que el orden social, politico y juridico era un reflejo del orden sobrenatural. De
esto deducian que la ley, la autoridad, las magistraturas y los oficios, eran ministerios, en el
sentido catdlico estricto. Por ello reflexionaban que era imposible separar la moral cristiana de la
politica®.

Pensadores como Suarez, Fox Morcillo, Arias Montano y Gracian, se interesaron por
estructurar un nuevo orden social y un arte politico cristiano que dieran respuesta a las
inquietudes modernas. Por lo tanto se encargaron de publicar gran cantidad de libros sobre las
virtudes de principes cristianos. La gran preocupacion fue pedagdgica, ya que debia educarse a

los futuros gobernantes*®.

% 9...] Por esta misma conciencia que la realidad politica no estaba separada de los cances de la moral y de las
alturas de la santidad cristiana, estos tratadistas rechazaron los fundamentos del arte politico acomodaticio y pesimista
de Maguiavelo, de la soberania absolutista y neutra de Bodino y la concepcion protestante del gobierno, que ya
comenzaban a dar frutos en la politica europea |...]” (HANSEN ROSES, Christian, 1959: 83)

% I...] debemos destacar la cnidadosa elaboracion efectuada por los tratadistas catélicos de las virtudes y cnalidades
que la persona y el gobierno de un principe cristiano debian encarnar, para realizar una politica grata a Dios y
saludable a toda la Repriblica. Asimismo, la educacion del principe cristiano para lograr el desempero mencionado y
sobre todo su fe en la Providencia Divina rectora de la Historia y de las naciones, fue preocupacion preferente de estos
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Ellos propugnan la idea de que el Estado debia ser un organismo moral, pues constituia
mucho mas que un sistema formal y legal abstracto. Si bien estaba incluido dentro de las formas
legales, no se nutria de ellas, sino del amor, la fe, la lealtad, la piedad, la obediencia y la gracia
(Rommen, 1956: 328). De esta manera, las virtudes estaban protegidas por la ley y dirigidas a un
recto fin: el bien comun.

Esta idea parte de la premisa basica de que el hombre no es bueno en si mismo. Es por esta
razon que debe ser conducido por el Estado y los politicos para la conservacion del orden entre
los individuos. En otras palabras, el Estado debe educar al pueblo para que sea por si mismo el
Estado en un sentido activo.

Ahora bien, donde los hombres viven y trabajan juntos surge el problema del poder. Para
canalizarlo y sujetarlo a reglas y procedimientos legales se hace necesaria una restriccion moral.
De esta forma, el sujeto del poder y el poder mismo se someten al bien comun.

El bien comdn como fin del Estado es terreno. Lo que no quiere decir que los valores
espirituales no tengan importancia para la vida politica. Tal como expresa Rommen: “/...] E/ fin
del Estado no es la vida virtuosa en cuanto tal, sino solo en consideracion al ejercicio de ciertas virtudes necesarias para
la existencia del Estado y la conservacion del orden piiblico y del bien comiin |...]” (1956: 379). Por lo tanto, la
competencia del Estado en materias morales se limita a la moralidad publica y a aquellas

virtudes que conciernen directamente al gobierno y al gobernante.

IV. 4. El derecho divino de los reyes

Durante la Edad Media nacié un concepto de superioridad de la forma de gobierno
monarquico o de uno. Toda jefatura se concibié como un reflejo del gobierno divino del mundo.
Dios como autoridad del universo era uno, por lo que la misma idea se traspasaba al cuerpo
politico, donde uno debia ejercer el mando. Iglesia y Estado defendieron el caracter necesario de
la monarquia, gobierno que ademas estaba dotado de una autoridad teocratica, pues era el
representante de Dios en la tierra. A esto se sumo otro hecho: el Monarca era tal por derecho
divino, ya que éste nacié no por causas fortuitas como rey, sino por una obra de naturaleza que
obedecio a la voluntad de Dios.

Ahora bien, para ser un verdadero monarca, de acuerdo a los principios eclesiasticos el
principe debia poseer la buena voluntad y el poder de llevar la ley a su cumplimiento. Debia ser
capaz de cumplir la mision divina del Estado: esto es, convertir en ley obligatoria lo que era

considerado moralmente justo.

antores para que los gobernantes no cayeran en la tentacion de usar la razon de Estado y el arte politico de
Magquiavelo |...]” (HANSEN ROSES, Christian, 1959: 87)
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La Iglesia se encargd de darle poder al rey®’. Esto lo hace a través del rito de la uncién, cuyos
inicios se pueden inferir en un relato del Antiguo Testamento®®, pero que tiene relacién directa
con una situacién particular: las irregularidades en la sucesién al trono. Sin embargo la
consagracion de los reyes significd algo mas que la simple intercesion eclesiastica. Se le dio la
categoria de sacramento, un don sobrenatural de la gracia.

Como ambas instituciones se beneficiaban por este rito, a mediados del siglo 1X nacio una
teorfa politica de la uncién: la consagracién aseguraba la posesion indiscutida del trono®. No
obstante ello, hay que destacar que este rito no conferia autoridad, sino que confirmaba la
autoridad ya fundada, por lo que este acto era precedido con una eleccion.

También se debe detener la atencion sobre otro punto: la institucion de la consagracion regia
beneficid en mayor medida al acrecentamiento del poder del Estado que al de la jerarquia
eclesiastica. Si bien es cierto que la Iglesia se reservaba el derecho de aprobacion de los
monarcas, no logré nunca un derecho superior de direccion sobre los asuntos temporales. Es
mas; que el rey tuviera esta condicion por la gracia de Dios, De: gratia, N0 significo otra cosa que
la glorificacion de su persona®. El principe que gobernaba en lugar de Dios estaba envuelto en
un halo de trascendencia, se relacionaba con la autoridad divina y se separaba de los subditos. A
esto se sumaba un hecho no menos importante: la consagracion divina legitimaba la intervencion

estatal en la Iglesia.

304L..] Existe un Ser Absoluto, que es V'erdad Absoluta, que es Bien Absoluto y tiene, por ende, Poder Absoluto.
E/ poder recibe una colocacion nueva en la escala. Ademas, cambia de origen. EI Poder no es un Absoluto, sino un
derivado del Ser. Cambia también de sentido su existencia en la comunidad politica |...]” (SEPICH, Juan, 1947:
13). “/...] Cuando la lglesia ha tenido que optar entre un principe poderoso y (segiin su criterio) virtuoso, pero
tlegitimo, y un principe calificado por el derecho de sangre y la eleccion pero desprovisto de poder, se ha decidido sin
reservas por el primero [...]” (KERN, Fritz, 1955: 70)

% Véase KERN, Fritz, 1955: 77-78. El relato es sobre Saul y David ungidos por Samuel.

% En un sinodo del afio 859 Carlos el Calvo expresé esta teoria: “/...] e/ gue segiin la prictica eclesidstica ha
sido consagrado rey, ungido y elevado al trono, no puede ya perder la consagracion y el trono [...]” (KERN, Fritz,
1955: 90)

s ] La monarquia absoluta se hallaba entonces en la virilidad de su poder y como glorificada por sus victorias.
Esa falsa identificacion del Estado en la personalidad del rey, esa superposicion era tan completa que la censura de sus
actos se hubiera considerado no sélo una ofensa a la majestad de su antoridad, sino una injuria a las glorias nacionales
/-..]” (CHAO, Eduardo, 1894: 5)
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Recapitulacion

-Serior, te ruego del modo mds sincero que no prestes atencién y no obres con precipitacion.
Pues Pedro Alfonso afirma: «No te apresures a retomar el bien o el maly

ast tn amigo esperard y tu enemigo vivird mds tiempo en el temor.

El refran aconseja: «Se precipita correctamente quien espera con prudenciay,

v «No se obtiene provecho de la malvada precipitacidny.

Geoffrey Chaucer, Cuentos de Canterbury-E/ cuento de Melibeo

El transcurrir historico es fundamental, pues ésta es una tesis historica, pero en el presente
trabajo se trata de una idea profundamente filoséfica. La necesidad de interdisciplinariedad que
entrafa esta investigacion me llevo a buscar, en esta primera parte del trabajo, el significado
filosofico del término wirtud politica. Para ello, analicé la virtud desde el punto de vista de la
filosofia, deteniéndome en el analisis minucioso de las virtudes propias del gobernante: la
prudencia y la justicia.

Asimismo, como el hombre es un ser en el tiempo, contextualicé el concepto de virtud politica a
través de la historia. De esta manera, intenté mostrar el pensamiento de autores fundamentales de
la Antigliedad y de la Edad Media sobre dicho término (ejemplificando con Platon, Aristételes y
Santo Tomas de Aquino). Luego arribé al momento historico en el que se hace presente Juan de
Mariana, el Barroco Espafiol, intentando reconstruir el bagaje conceptual del que esta imbuido su
pensamiento, mostrando que él no fue el unico que demandd mayor ética en la actividad politica
(ejemplifiqué entonces con Pedro de Ribadeneyra). Y, debido al importante componente de
religiosidad que tenia este periodo historico, indiqué el rol de la Iglesia y su creciente influencia
en la monarquia y el derecho de los reyes.

Las ideas expresadas en esta primera parte obedecen a un hilo conductor netamente historico.
Intenté sefialar la trayectoria, el cambio y la continuidad en el concepto de virtud politica a 10 largo
de la historia, y en la segunda parte voy detenerme en este mismo concepto tratado por un autor

particular: Juan de Mariana.
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Segunda Parte
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Capitulo 1. Vida y Obra de Juan de Mariana

Nunca pronunciaba palabras innecesarias y hablaba siempre
con circunspeccion, brevedad y concision, y selecto vocabulario.
Sus palabras impulsaban hacia las virtudes morales.
Geoffrey Chaucer, Cuentos de Canterbury

La vida y obra de una persona siempre esta enmarcada en un momento y lugar determinados.
En este caso, Mariana proporciona un fiel testimonio de la época, ya que no separaba la politica
de la religion, acentuaba la necesidad de que la institucion real respetara las leyes positivas y
fundamentales, y no carecia del sentido finalista que integraba las actividades humanas en
funcion de la salvacion.

La figura del jesuita poseyd una gran variedad de facetas. Era un erudito historiador, teélogo,

pensador politico y moralista (Maza, 1961: 8).

I. 1. Biografia

Juan de Mariana nacio en Talavera de la Reina (Toledo) en 1536. No se sabe la fecha con
exactitud. Si que acontecio entre fines de Marzo y principios de Abril, ya que fue bautizado el 1
de Abril con el nombre de su padre. El secreto de su nacimiento se debi6 a que era hijo ilegitimo
de un cano6nigo de la Iglesia de Talavera, Juan Martinez Mariana, y una mujer soltera,
Bernardina Rodriguez. Por esta razon se crid en Puebla Nueva con padres adoptivos (Chao,
1849: 6).

Desde temprana edad mostrd gran inteligencia y avidez por los estudios, destacandose en
idiomas (griego, hebreo, latin). A los 17 afios ingresé a la Universidad de Alcal& de Henares a
estudiar Teologia y Artes. Su precocidad intelectual y fama eran tales que se decia que San
Ignacio de Loyola, que residia en Roma, recibio la noticia con satisfaccion especial y le envio su
bendicion (Beltran, 2002: 2). Por aquel tiempo conocio al Padre Jerénimo Nadal, visitador de la
recientemente fundada Compariia de Jesus (1540). Fue gracias a su intervencion que inicio su
noviciado en Simancas durante el afio 1554 y volvié a Alcala a completar sus estudios.

En 1561, cuando contaba veinticuatro afios, fue llamado al Colegio Romano, en el cual el
Padre Diego Laynez, el segundo General de la Compafiia, quiso concentrar las mejores mentes
de la nueva orden religiosa. EI Padre Mariana se orden6 como sacerdote y ensefi6 en dicho
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colegio Teologia durante cuatro afios. Después ensefio otros dos afios en un colegio de jesuitas
en Sicilia, y de alli pasé a la Universidad de Paris.

En 1574, por problemas de salud, debi6 regresar a Toledo. /...] Al cerca de su tierra natal y de
la campina que le gustaba recorrer, recobrd su salud y se dedicd a las labores que lo hicieron definitivamente célebre: su
variada produccién bistorica, filosdfico-politica y de notable erudicion |...]” (Hansen Roses, 1959: 99).

Para 1592 aparecio en Toledo la primera version de su Historia General de Espaiia, €Scrita en
latin, que completara en los sucesivos afios. Conjuntamente con ésta obra de gran magnitud,
esboz6 los Comentarios sobre el rey y su institucion, convirtiéndose luego en De/ Rey y de la
Institucion Real de 1599. Como el mismo Mariana expresara:

“[...] Ajios atrds, cuando a mi regreso de Italia y Francia fijé mi residencia en Toledo, empleé algunos
anos en escribir en latin una Historia General de Espana, sinica cosa que nos faltaba y pedian con instancia
naturales y extranjeros. Tuve en tanto lugar de fijar la atencion en grandes y numerosos ejemplos de varones
principales, ejenmplos que crei de mucha importancia recoger en un solo cuerpo de obra mientras daba a lnz mi
historia [...] Observé ademdis que con estos ejemplos y preceptos podia contribuir tal vex a formar nuestro
principe Felipe, llenando asi los deseos de nuestro maestro, que me habia rogado en muchas cartas le hiciese
observar todo lo que a mi modo de ver podia hacer para el mejor desemperio de su dificil cargo |...]” (1961,
Prélogo: 43)

Debido a que durante el reinado de Felipe 11, sus ministros, secretarios y validos, influyeron
notoriamente en el gobierno, y como la probidad administrativa estaba ya en decadencia, muchas
medidas gubernativas de este rey fueron miradas con desconfianza y descontento. Este fue el
caso de la emision de la moneda de vellon.

Mariana agudizé la critica al gobierno de Felipe 1l en su De Moneate Mutatione, traducido por
él al castellano como Tratado y discurso sobre la moneda de vellon que al presente se labra en Castilla y de
algnnos desordenes y abusos de 1609. Comprendia siete tratados bajo el nombre de joannis Marianae
septem tractatns. Inmediatamente publicado, el Tratado sobre la Moneda de 1V ellén fue condenado por los
ministros de Felipe 111, principalmente el Duque de Lerma, quien lo consider6 un agravio a la
majestad del rey. El libro fue extraido de Espafia y Roma, y su autor fue arrestado por la Santa
Inquisicion. Luego de estar recluido durante un afio en el Convento de San Francisco el Grande,
el proceso llevado a cabo por el fiscal de la Rota lo exonerd, al considerar que algunas
proposiciones de sus tratados eran imprudentes y temerarias pero no constituian un delito. De
esta manera fue puesto en libertad**.

De acuerdo a Ballesteros, aunque Mariana viajé lo suficiente por Europa y visitd los

principales centros de cultura, permanecié mucho tiempo en Espafia y, especialmente, en Toledo.

* Para un analisis minucioso del Tratado sobre la Moneda de Vellén puede verse HANSEN ROSES,
Christian, 1959, Segunda parte, Capitulo I. 99-125. CHAO, Eduardo, 1849, Prilogo: 9-11. BELTRAN,
Lucas, 2002: E/ Padre Juan de Mariana.
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Por esta razon su obra esta impregnada de la doble faceta de lo universal y lo particular (1955:
6).

“l...] Por de pronto es bien singular el conjunto que se nos ofrece en Mariana: consumado tedlogo,
latinista perfecto, profundo conocedor del griego y de las lenguas orientales, literato brillante, estimable
economista, politico de elevada prevision; he aqui su cabega; aiadid una vida irreprensible, una moral severa,
un corazon que no conoce las ficciones, incapaz, de lisonja, que late vivamente al solo nombre de libertad, conmo
el de los fieros republicanos de Grecia y Romay; una vog firme, intrépida, que se levanta contra todo linaje de
abusos, sin consideraciones a los grandes, sin temblar cuando se dirige a los reyes, y considerad que todo esto se
halla reunido en un homtbre que vive en una pequena celda de los jesuitas de Toledo, y tendréis ciertamente nn
conjunto de calidades y circunstancias que rara vez concurren en una misma persona./...]” (Balmes,

1949: 78-79)
Luego de una vida consagrada al culto de la virtud, Juan de Mariana muri6 en Toledo el 16
de Febrero 1623, a la edad de 87 afios.

|. 2. Del rey y de la Institucion Real

De acuerdo a Braun, Mariana fue elegido por Garcia Loaysa para ayudarlo en la educacion
de Felipe Ill porque era ya un conocido tedlogo e historiador. En sus obras se puede ver
claramente todo un bagaje intelectual propio de sus coetaneos de la Escuela Espafiola, y propio
también de su contexto historico.

En todo momento, la pasion por lo que escribe sale a la luz. Sus opiniones resaltan el amor
patrio y la preocupacion por la politica pablica, lo que hace de él una figura singular, ain entre
sus pares.

Hay evidencia que sugiere que Mariana ya estaba involucrado en la educacion del principe
Felipe antes de la publicacion de De/ Rey. En 1594, el nuncio papal report6 que Garcia de Loaysa
estaba leyendo a su alumno un tratado titulado De institutione principis. (Braun, 2007: 4)

En el prefacio de su obra principal, Mariana cuenta como escribid el libro. Encontrandose en
Talavera durante un verano pasé a visitarlo un amigo, tedlogo y candnico de la Iglesia de
Toledo, Calderdn (quien muri6 cuando Mariana estaba escribiendo el libro por lo que le dedicé
una lineas en el Libro 111, Capitnlo XII). Junto a ellos iba a confesarlos frecuentemente Suasola,
vardn docto y prudente. Fue alli donde Mariana recibid cartas de Garcia Loaysa y comenzo entre
estos amigos una discusion sobre la educacion del principe.

Aqui se destacan tres puntos que interesan a Mariana: la importancia y trascendencia del
catolicismo como religion Unica y verdadera; el origen popular y democratico del poder civil; y,
como consecuencia, la capacidad vindicativa en la persona del principe si traiciona a la confianza

en él depositada.



La virtud politica en Juan de Mariana 44

El libro fue publicado en 1599, poco después de la muerte de Felipe Il en 1598, por lo que el
trabajo fue dedicado a su hijo, el Principe de Asturias (Braun, 2007: 12).

Mariana advierte a sus lectores y, sobre todo a Felipe 111, que su obra comprende las virtudes
preceptos y reglas que deben gobernar la vida de un buen rey. Y a esto le otorga un basamento
historico al buscar ejemplos en la historia de reyes antiguos. De/ Rey promete dar a Felipe 111 la
historia, teoria y ética esperada en su gobierno.

“l...] He aqui, pues, principe Felipe, lo que me atrevo a dedicar tal cual es a tu augusto nombre, sin
que me mueva a ello otra ambicion que la de bacerte un pequerio obsequio, fomentar el desarrollo de tus
grandes virtudes y esclarecido ingenio, y por estos mismos esfueros merecer bien de toda la repiblica [...] te
ruego, Principe, que no tomes a mal mi trabajo y procures corresponder ya a tu buen cardcter, ya a la nobleza
de tus antepasados. Te suplico joh Dios! Que favorezcas nuestros esfuer3os y perpetsies tus excelsos dones, es
decir, las grandes dotes de su alma y de su cuerpo. (Ab! Oye con benignidad mi siplica y ya por tu
liberalidad, ya por la intercesion de la castisima Virgen, tu madre, hazg que el éxito iguale por lo menos la

esperanza [...]” (1961, Prilogo: 46-47)

I. 3. Difusién del libro

Una vez que aparecio en Espafia, pais de tradicion catolica y paz politica, la obra De/ Rey fue
recibida calurosamente por los tratadistas espafioles. Ademas, este libro salié a la luz con las
licencias de la Compafiia de JesUs a través del Padre Esteban de Ojeda, y del Censor Real Fray
Pedro de Oiia.

Sin embargo, poco después, la obra causé una gran conmocion en Europa. Esto se debid a
que en el capitulo sexto del primer libro Mariana defendi6 el derecho a asesinar al soberano tanto
ilegitimo como legitimo, si éste se convertia en un tirano -doctrina conocida como #ranicidzo.

En Francia se la culpé por ser una apologia del regicidio que llevé al asesinato de los
monarcas Enrique Il y Enrique IV, y por esta razon el Parlamento la condend a ser quemada
publicamente en Junio de 1610. Luego se probd que el monje Ravillac, asesino de Enrique 1V,
no podia haber leido dicha obra por no conocer el idioma en que estaba escrita, el latin. Pero los
franceses buscaban un arma contra Espafia y la consiguieron en estos hechos. Es por esto que los
padres de la Compafiia de Jesus también tomaron medidas y, un mes mas tarde, se prohibid
sostener publica o privadamente la teoria de Mariana sobre el tiranicidio®. Por entonces, el
tratado fue identificado como un escrito pernicioso y corruptor sobre la soberania popular y el

derecho a resistencia.

2 4[] es el propio padre Acquaviva, quien, por orden del 8 de Julio de 1610 prohibié a sus sibditos ‘admitir o
sostener en piiblico, en las catedras o por escrito, o en privado, como consejo u opinion, la doctrina segin la cual se
considera licito, so pretexto de tirania, atentar contra la vida de un principe o de un rey’ [...]” (MAZA, Humberto,
1961: 25)
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La relevancia del libro De/ Rey como una fuente de sabiduria sobre el pensamiento politico
moderno espafiol estd confirmada en dos aspectos. Por un lado, su pensamiento antropoldgico
pesimista, hace que desconfie de los principes y proponga un nuevo marco legal en el cual
introduce una serie de sentencias prudentes propias del catolicismo. Es por ello que estudia el
origen y la naturaleza del poder monarquico (Braun, 2007: 12-13).

En segundo lugar, el tratado adopta una perspectiva teoldgica, la cual se puede observar en
los libros dos y tres. Alli se explica el rol central que deberia ocupar la religion en el gobierno de
los Habsburgos.

Sin lugar a dudas, Juan de Mariana fue un autor que se adelantd a su tiempo. Tal como
expresa Chao:

“...] Efectivamente, cuando se leen algunos de sus capitulos nadie cree tener en las manos un libro del
siglo X171, escrito por un sacerdote, en el mayor prestigio de la monarquia y bajo el rey mds absoluto que

haya empusiado el cetro de Castilla [...]” (1849: 8)

Cuando Mariana murié en la segunda década del siglo XVII, su persona y su obra parecieron
perderse en el olvido. Sin embargo, ciertas manifestaciones puntuales se encargaron de que dicho
abandono no fuera absoluto. Asi lo expresa Centenera Sdnchez-Seco en su articulo E/ recuerdo de la
vida y obra filosdfico-politica de Juan de Mariana, de donde fueron extraidos los ejemplos que se detallan
a continuacion.

En la Inglaterra de 1649 se ajusticio a Carlos | por haber sido considerado traidor, tirano,
asesino y enemigo publico. De esta forma se reflotd la teoria del tiranicidio, y Mariana fue
reconocido por Oliver Cromwell, el personaje que canalizdé la revolucion en un régimen
republicano y se coloc6 a su frente con el titulo de Lord Protector en 1653, siendo
posteriormente considerado también como un tirano.

Para el siglo XVIII, la obra de Mariana es tomada como argumento para la expulsion de la
Compafiia de Jesus de los territorios de Espafia, Francia y Portugal. En Espafia, Carlos Il firmo
la pragmatica sancion el 31 de Marzo de 1767, por la cual los jesuitas eran desterrados. Ellos
consideraron que la doctrina regicida de Mariana era la encargada de propagar la sublevacion de
los pueblos. Esta idea fue entonces publicada en diferentes escritos tales como la A/egacion del fiscal
don Pedro Rodriguez Campomanes, €| Dictamen fiscal de la expulsion de los jesuitas, Y €l Epistolario de
Campomanes entre otros.

Pero luego de este importante revés, la obra del jesuita renacié durante el siglo XIX en su
patria. El escrito fue publicado numerosas veces, y llevado finalmente al castellano. La primera

edicion de la época pertenecid a 1845 y su traduccidon probablemente pertenecié a Francisco
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Pérez de Anaya. Las ideas filosofico-politicas fueron tomadas como bastiones de la revolucion y
la constitucion de la Republica en 1873. Asimismo, el 27 de Mayo de 1888 tuvo lugar la
inauguracion de un monumento erigido en honor del sabio en Talavera de la Reina.

Para el siglo XX, D¢/ Rey salio a relucir en el contexto de la Guerra Civil Espafiola (1936-
1939) y la constitucion de la dictadura de Francisco Franco. Sin embargo, también se recordo el
tricentenario de la muerte de Juan de Mariana el 16 de Febrero de 1924, y su ciudad natal nunca
lo dej6 en el olvido.

Debo aclarar que estos ejemplos aportan vetas completamente novedosas para el estudio del
impacto que tuvo la obra de Mariana a nivel internacional. Afirmaciones de Centenera Sanchez-
Seco tales como el hecho de que Cromwell haya conocido la obra de Mariana, o que la obra del
jesuita haya sido la causa directa de la expulsion de la Compafiia de Jesus de todo el territorio
espanol, pueden ser constatadas en el articulo ya citado, pues un estudio méas profundo de estas

aseveraciones excede la presente investigacion.
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Capitulo I1. Del Rey y de la Institucion Real

La suprema virtud adorna como una anreola la cabeza del emperador.
Sdlo él puede ejercerla convenientemente: es la justicia,

la que todos aman, exigen, desean y a la que dificilmente renuncian.
Depende de él que esta se le garantice al pueblo.

Johannn W. Goethe, Fausto

Il. 1. Sociedad y Monarquia

Mariana inicia su tratado De/ Rey y de la Institucién Real CON SU interpretacion sobre la naturaleza
del hombre y el origen de la sociedad. Parte de la idea de que el hombre es un animal sociable
debido a la necesidad de auxilio y fuerzas para procurarse los recursos necesarios para la
subsistencia. La debilidad que expone el jesuita corresponde a una imagen antropoldgica
negativa.

Sin embargo, de esta manera se explica el hecho de que los hombres se retnan en una
comunidad para preservar su propia vida. Gracias al temor y conciencia de la fragilidad humana
se forman las sociedades y nacen las leyes.

“I...] Viendo, pues, los hombres que estaba su vida cercada constantemente de peligros y que ni ann los
parientes se abstenian entre si de violencias y de asesinatos, empezaron los que se sentian oprimidos por los
poderosos a asociarse y a fijar los ojos en el que parecia aventajarse a los demds por su lealtad y sus
sentimientos de justicia, esperando que bajo el amparo de este evitarian todo género de violencias privadas y
priblicas, establecerian la ignaldad, mantendrian sujetos por los lazos de unas mismas leyes a los inferiores y a
los superiores, a los superiores y a los del estado medio. Derivaron de aqui, como es de suponer, las primeras
sociedades constituidas y la dignidad real, que no se obtenia en aquel tiempo con intrigas ni con dadivas, sino
con la moderacion, la honradez y otras virtudes manifiestas [...]” (Mariana, 1961: 53)

La ley surge porque hay transgresiones a las reglas**. Cuando los hombres acceden a formar
una sociedad civil es porque confian en su capacidad para preservar los rasgos esenciales de su
estado antes de la caida. Y aqui Braun pone el acento: la caida y el pecado original de Adany
Eva son la razén por la cual se hace necesaria una sociedad civil. Rodeados por el delito, todavia
se pueden encontrar entre los hombres a algunos sobresalientes en prudencia e integridad moral,
y merecedores de que se les confie la proteccion de la comunidad. Estos rectores seran el

antecedente de la monarquia, ya que su buen juicio sera suficiente para resolver toda clase de

® “...] Es, pues, la ley nna regla indeclinable y divina que prescribe lo justo y probibe lo contrario |...]”
(MARIANA, Juan de, 1961: 58)
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conflictos. Mas que monarcas, en estos primeros estadios sociales seran custodios del orden
(Braun, 2007: 28).

Queda aqui claro que el poder tiene su origen en los mismos hombres que lo otorgan a otro a
través de su consentimiento. EI poder real legitimo fue consensuado en los primeros tiempos. De
esta manera fueron colocados los primeros hombres en la cumbre de los negocios publicos
mediante el uso de leyes y estatutos.

El poder real es absoluto e indeclinable para cuestiones como hacer la guerra y administrar
justicia. Pero, en otros negocios, debe ser mayor la autoridad de la republica, como es el caso de
la imposicién de tributos, la derogacion de leyes y la sucesion del reino. Ademas, es necesario
que la republica tenga el suficiente poder para reprimir los vicios de los reyes. Como expresa
Quinta de Kadul:

“l...] el autor persigne la paz social en pro del bien comisin. Su preocupacion mayor consiste en el
establecimiento de una monarquia vigorosa, pero respetuosa de las leyes, responsable de sus actuaciones y que
haga efectivos los derechos superiores de los cindadanos, de sus familias y de los distintos compuestos que
Jortalecen la vida social [...]” (1989: 214)

Asi pues, el rey es la cabeza y jefe del pueblo, y como tal tiene potestad para la direccion de
los negocios. Pero la autoridad de la republica es mayor porque de ella proviene el poder.

Hansen Roses expresa que lo que le interesa a Mariana es que el Estado tenga un gobierno
gue encarne todas las posibilidades de un orden social perfecto, respetuoso del derecho divino y
humano, de las tradiciones e instituciones populares, y en el que cada elemento cumpla con su
funcioén propia de manera efectiva (1959: 167).

Durante todo el Capitulo 11 de su obra, Mariana expresa que la monarquia sera la mejor forma
de gobierno ya que es conforme a las leyes de la naturaleza. Pues, asi como obedecen al impulso
de uno solo el cielo y la tierra, se difunde la vida y el espiritu desde el corazén por todos los
miembros del cuerpo.

El jesuita considera que para conservar la paz interior es mejor que gobierne uno solo, porque
la discordancia es propia de muchos. Y, como en la naturaleza siempre hay mayor eficacia y
poder concentrado en un solo elemento, lo mismo sucede con el gobierno, ya que se centraliza la
fuerza del mando (Mariana, 1961: 60-61).

A pesar de que el gobierno de uno estd expuesto a graves peligros y puede, por ello,
degenerar en tirania:

“l...] Nos parece atin mucho mds preferible la monarquia si se resuelven los reyes a llamar a consejo a
los mejores ciudadanos, a convocar una especie de senado y administrar de acuerdo con él los negocios privados

y paiblicos [...]” (Mariana, 1961: 67)
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En el Capitulo 111 de Del rey se analiza la sucesion del gobierno monarquico. Nuevamente
Mariana expresa su parecer sobre la monarquia hereditaria, considerandola como la mejor al dar
orden y concierto entre los hijos de los principes. De esta forma, se evitan las alteraciones y
turbulentas tempestades que estallaban durante cada interregno, y se cierra el paso a las guerras
de sucesion. Ademas, considera que el monarca cuida mejor los bienes si ha de trasmitirselos a
sus hijos.

Sin embargo, lo méas conveniente es designar por una ley los que han de suceder en la corona.
Ni siquiera el mismo rey deberia designar a su sucesor, aunque de hecho lo haga. De esta forma,
no se deja lugar a las dudas ni a las querellas por ocupar el trono. Finalmente, Mariana considera
que no existiria ningun problema en que el heredero al trono sea mujer, ya que: .../ Si cuando
mandan en_familias particulares nada perturba la paz de todo el hogar domiéstico, ;qué no seria, dice, si se las pusiera
al frente de toda una repiblica? [...]” (Mariana, 1961: 80). Debo destacar que esta vision de un
gobierno femenino es muy llamativa para un pensador del siglo XVII, razén por la cual se debe

considerar a Mariana, una vez mas, un adelantado a su tiempo.

Il. 2. La teoria del Tiranicidio

Una vez que analiza la monarquia, Juan de Mariana se detiene en un tema dificil: la tirania
como degeneracion del gobierno de uno. Este andlisis lo desarrolla a lo largo de los Capitulos 1,
T y VII. Aqui respeta la division clasica de las seis formas de gobierno. En primer lugar, la
monarquia esta determinada por concentrar todos los derechos publicos en un solo hombre. Por
otro lado, la aristocracia reline esos mismos poderes en un pequefio nimero de hombres
virtuosos. La republica hace participes del gobierno a todos los ciudadanos, de acuerdo a sus
rangos y méritos.

Por su parte, la democracia es tenida como antitesis de la republica, ya que confiere honores
y cargos sin distincion. La contrapartida de la aristocracia viene a ser la oligarquia, que otorga
los poderes publicos también a pocos, pero que se destacan no por sus virtudes sino por sus
riquezas. Finalmente, la tirania como antitesis de la monarquia es el gobierno de uno por la
fuerzay la crueldad.

Comienza entonces un exhaustivo estudio para diferenciar al monarca del tirano, marcando
cada una de sus caracteristicas. Para ello, hace un retrato del buen rey.

El rey ejerce con templanza el poder que ha recibido de sus subditos. No excluye al pobre ni
al desamparado. Oye las quejas de todos sus subditos y los gobierna como hijos, sabiendo que ha
recibido el poder del pueblo. Procura que lo quieran, mereciendo el aplauso y beneplécito de sus
vasallos. Pretende que los ciudadanos prosperen con toda clase de bienes. Es humilde, tratable,
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accesible, amigo de vivir bajo el mismo derecho que sus conciudadanos. No impone grandes
impuestos ni tributos, sino sélo cuando esta obligado por el peligro de las circunstancias, y sélo
con el consentimiento de los ciudadanos. Vive modestamente en el palacio, acomoda sus gastos
al producto de los impuestos, procurando siempre que le baste para mantener la paz y sostener la
guerra. Debe siempre dar el ejemplo de las virtudes que quiere en sus ciudadanos. “/...] Paréceme,
por fin, que deben encaminarse todos los hechos de los principes a alimentar la benevolencia en el pecho de los sibditos,
procurando que éstos vivan bajo su gobierno con la mayor felicidad posible [...]” (Mariana, 1961: 96)

Ahora bien, el tirano transita por el camino contrario. Debe el poder a sus propias riquezas,
sus intrigas o la fuerza de sus armas; y aun habiéndolo recibido del pueblo, lo ejerce
violentamente. El fin de sus actos es su propia utilidad, sus placeres y sus vicios. Comienza su
reinado como un principe blando y risuefio, engafiando a todos. Mas cuando ya esta firmemente
asegurado en el poder, cambia enteramente de politica. “/...] No pretenden estos tiranos sino injuriar y
derribar a todos, principalmente a los ricos y a los buenos, para ellos cien veces mds sospechosos que los malos, pues
temen siempre menos sus propios vicios que la virtnd ajena [...]” (Mariana, 1961: 97). El tirano se arroja
contra las riquezas de todas las clases del Estado, impone nuevos tributos cada dia, siembra la
discordia entre los ciudadanos, enlazan unas con otras las guerras.

Sin embargo, sentencia Mariana, el tirano ha de temer a los que le temen. Porque al suprimir
las garantias y libertades, los hombres no podran sostenerse. Y, como teme a sus subditos, busca
su apoyo en la intriga, solicita la amistad de principes extranjeros y busca guardias y soldados
mercenarios.

Es verdaderamente un mal la tirania:

“l...] Trastorna un tirano toda la repriblica, se apodera de todo sin respeto a las leyes, de cuyo imperio
cree estar exento; mira mds por si que por la salud del reino, condena a sus cindadanos a vivir una vida
miserable, agobiados de toda clase de males, les despoja a todos y a cada uno de sus posesiones patrimoniales
para dominar solo y seiior en las fortunas de todos /...])” (Mariana, 1961: 100)

Como el espectaculo que ofrece este gobierno irrita y propugna el odio del pueblo,
inmediatamente el planteo gira en torno a la muerte del tirano. Comienza a desarrollarse
entonces la teorfa del tiranicidio o derecho de resistencia®, que tan conocido hizo a Mariana.

Maza considera que el fundamento de toda la doctrina del tiranicidio tiene su base en la

traicién a la confianza que el pueblo ha depositado en la persona del principe. Como éste ya no

“ Término preferido por Quintd de Kaul, Cristina, 1989: 202: “/...] usamos el término “derecho de
resistencia”, por su cardcter geométrico que engloba todas las situaciones y medidas que la repriblica puede adoptar por
la via legal y por las armas para defender sus derechos conculeados por un gobierno ilegitimo o injusto. Y, en especial,
porque refleja mejor todas las opiniones de Mariana sobre este punto [...]"
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estd empefiado en la consecucidn del bien comdn sino en la busqueda de su bien particular, deja
de tener razon su mandato (1961: 21).

Aqui el planteo es claro. El jesuita considera que, puesto que la dignidad real tiene su origen
en la voluntad de la republica, no s6lo hay facultades para Ilamar a derecho al rey, sino que las
hay también para despojarle del cetro y la corona si se niega a corregir sus faltas. De esta manera
aclara: “/...] nadie ha de dudar por cierto que es mayor la antoridad de la repiblica que la de los principes, porgue
de otro modo, sen qué podrian fundar el derecho de enfrentar el poder y resistir a la voluntad de los reyes? [...]”
(Mariana, 1961: 125)

Sin embargo, antes de plantear la violencia, Mariana considera que conviene consultar el
parecer de todos y primero, amonestar al principe y llamarle a la razén y a derecho. Si se
mostrase condescendiente y satisficiere los deseos de la republica mejorando su gobierno, no hay
por qué removerlo de su cargo. Si, en cambio, rechaza toda sugerencia y se empefia en mantener
la injusticia de su administracion, debe empezarse por declarar publicamente que no se lo
reconoce como rey y que se dan por nulos sus actos. Y, si asi lo exigieren las circunstancias por
no encontrar otro modo de salvar la patria, se debe matar al principe por el derecho de defensa y
autoridad propia del pueblo.

“I...] stendo un enemigo priblico y provocando todo género de males a la patria y haciéndose
verdaderamente acreedor por su cardcter al nombre de tirano, no silo puede ser destronado, sino que puede
serlo con la misma violencia con que él arrebatd un poder gue no pertenece sino a la sociedad que oprime y

esclaviza [...]” (Mariana, 1961: 110)
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Capitulo I11. La virtud politica en Juan de Mariana

-iPobre mama! Entonces, ;quién te ayudo?

-Tu padre, Jo. El nunca pierde la paciencia, ni duda, ni se queja;

siempre tiene esperanza, trabaja y espera tan alegremente,

qgue uno se avergiienza de conducirse de otra manera delante de él.
Ayuddndome y confortandone, me demostrd que

Y0 tenia que practicar todas las virtudes que deseaba que mis bijas poseyeran,
porque yo era para ellas un ejenplo.

Louise M. Alcott, Mujercitas

De acuerdo a la tesis inicial del presente trabajo, Juan de Mariana no plantea la virtud politica
en un sentido filosofico estricto, pero enumera una serie de virtudes que debe poseer un buen
principe, principalmente el principe cristiano. Este examen se inicia a partir del i II de su

Tratado ™.

I11. 1. La educacion de los principes

“l...] si queremos la salud de la patria debemos poner nuestro principal y mayor cuidado en instruir a la
generacién que debe sucedernos |[...]” (Mariana, 1961: 165). Sabias palabras de Mariana que muestran,
sin lugar a dudas, la preocupacion pedagogica de toda esa generacion de pensadores del Barroco
Espariol.

Mariana parti6 del postulado de que, para la formacién del hombre, no bastaban los discursos
de los grandes filésofos, pues cada individuo nacia con un caracter propio y tenia habitos
adquiridos desde su nifiez. Consideraba que influia mucho en la conducta y en las costumbres el
caracter que el cielo dio a los hombres y la educacion recibida durante los primeros afios.

Considerd que la educacion favorecia el desarrollo de las buenas cualidades que puso en cada
hombre la naturaleza y hacia que nazcan de ella admirables frutos. Sin embargo, si el caracter era
malo, se podia intentar corregir los vicios con la educacion. A la inversa, si el caracter era bueno,
una mala educacién podia corromperlo completamente.

El jesuita pensaba que las imagenes y preceptos recibidos en los primeros afios quedaban
impresos en el alma con gran fuerza. Por ello se dedico a examinar quién debia llevar a cabo esta

noble tarea. Consider6 que la educacion debia ser impartida por varones eminentes, ya del clero,

*Véase MARIANA, Juan de, 1961, [ .ibro IT: 165-306. Libro III: 7-215
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ya del pueblo, siguiendo la costumbre tomada en la antigiedad, cuando hombres de saber y
legisladores prudentes intervinieron en la educacion de los nifios.

Por otro lado, también se encargd de tratar el tema de las nodrizas. En este sentido, considero
gue no deberia haber méas nodrizas que las madres, ya que criando a sus hijos cumplirian con su
deber de madres y se unirian a ellos en un fuerte vinculo de amor mutuo.

“l...] Dejemos pues que las mujeres sean madres por entero, y no consintamos en que mengie el amor
por estar distribuida entre dos la educacion de los hijos, cosa perniciosisima, asi para la familia como para la
repiiblica [...]” (Mariana, 1961: 181)

Pero como eso no estaba permitido, se debia encontrar nodrizas de costumbres intachables,
de caréacter apacible, de un animo tranquilo y bien dispuesto, de probidad y de prudencia, para
que las semillas de esas virtudes pasen a los nifios.

Contribuia a la virtud del principe que se escogieran siempre para él mujeres con facultades,
nobles, hermosas, modestas y virtuosas, pues serian madres de los futuros herederos al trono.

Mientras iba creciendo el principe debia recibir los preceptos con que podia llegar a ser un
buen rey. Por ello, se debia elegir de entre todos los ciudadanos un maestro notable por su
prudencia, famoso por su erudicion y sus virtudes, exento de todo vicio. Este maestro tenia que
ser no sélo docto y elocuente, sino también morigerado. Aqui Mariana expuso como ejemplo a
Aristoteles®.

Pero no alcanzaba un solo maestro. Pues, dado que el principe debia realizar diferentes
tareas, los conocimientos debian ser administrados por las personas mas instruidas en cada arte.
Ademas, estos maestros podian aconsejar saludablemente al principe en su gobierno cada vez
que él lo requiriera.

Para la instruccion Mariana recomendd que se den lecciones con blandas palabras, pues era
el mejor sistema de ensefianza. Pero también aconsejo la severidad de ser necesaria. “/...J
Repréndale, y si no bastare la reprension, castignenle, no sea que por la indulgencia de sus preceptores se deprave su
buena indole y se robustezcan en €l los vicios [...]” (Mariana, 1961: 193). En este sentido, ejemplificd con
la crianza de un ledn, animal en el que hay que mezclar las amenazas con los halagos, para que

fuera décil.

“ «I...] Filipo, rey de Macedonia, el cnal puso tanto interés en educar a su hijo Alejandro, que escribié a Aristételes,
gran filosofo de aquellos tiempos [...] No se contento con escribirle, realizo ademas su pensamiento. Salid Alejandro
de la escuela de Aristoteles tan gran vardn como debe creerse que fuese el que uncid bajo su yugo a todo el mundo, y dio
leyes y gobierno a innumerables naciones, y las convirtid de salvajes en civilizadas. La doctrina de tan gran filésofo le
templd el cardcter, que era acre, violento, y estaba inflamado de un modo extraordinario por el amor a la gloria. No
debe atribuirse sino a la prudencia de su profesor el que haya llenado la tierra con la fama de su nombre, ni deben
atribuirse mds que a la vehemencia del cardcter del alumno los actos de furor y de locura a que muchas veces se entregd
/[...]” (MARIANA, Juan de, 1961: 211)
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Durante el barroco, para aumentar la majestad del principe se lo rodeaba de lujo y aparato.
Pero Mariana pensaba que se debia seguir entonces el ejemplo general de la naturaleza: se debia
aumentar el cuerpo y robustecer las fuerzas, y al mismo tiempo debia también tener comidas
cuantiosas y vestidos elegantes. Pero esto tenia que ser prudentemente administrado vy
complementado con el esplendor y brillo de todas las virtudes, pues .../ de /a escasez como del exceso
puteden resultar males y prejuicios graves para las naciones [...]” (Mariana, 1961: 202)

Era de desear que el principe aventajase a todos sus subditos en las prendas del alma como en
las del cuerpo, que respirase autoridad su figura. Y no s6lo eso, Mariana consideraba que incluso
la figura del principe debia tener aventajadas formas, ser alto y robusto de cuerpo. Por ello
también se encargd de especificar el ejercicio que debian realizar los principes.

Conforme al pensamiento de la antigliedad, y precisamente de Aristdteles, prescribid
Mariana que se instruyese a los nifios en la gimnasia. Tenian que establecerse todo género de
combates entre iguales, ya batiéndose a duelo con espadas, ya emprendiendo carreras, ya
montando a caballo, ya tirando al blanco con arco y flecha. La utilidad de estos ejercicios se
veria luego en el arte de la guerra. No obstante, se debia poner cuidado en la frecuencia mas que
en la pesadez del ejercicio, para que no se agotasen las fuerzas del principe.

También habia que tener en cuenta que el principe debia entrar en luchas y combates luego
de haber medido bien sus fuerzas, pues nada atacaba mas el prestigio de la majestad real que el
soberano saliera vencido. Por ello, Juan de Mariana recomendd que el principe escogiera solo las
actividades fisicas que le dieran honra y fama para llevar ventaja entre sus iguales.

Convenia ejercitar el cuerpo sin que se descuide el cultivo del alma. Y aqui Mariana
establecid las distintas disciplinas en las que debia instruirse al futuro rey.

En primer lugar, debia procurase desde la infancia del principe que se filtren en él los
principios de la santa religion y la piedad cristiana. La religion era definida por Mariana como el
culto del verdadero Dios, derivado de la piedad y conocimiento de las cosas divinas (1961: 295).
Dicho de otra manera, era el vinculo que mediaba entre Dios y el entendimiento humano. Esta
religion era muy saludable porque servia de consuelo en la desgracia, y de freno a la soberbia en
la prosperidad. La religion le recordaba al hombre el pecado por el que se precipité a la tierra, y
le recordd también el amor de Dios que le otorg6 al hombre una vida feliz en la eternidad.

No hay que aclarar que la religion de la que hablaba Mariana era la cristiana, pues incluso
consideraba que solo se debia adoptar el cristianismo en un reino, y no se debia permitir el
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cultivo de ninguna otra religion, ya que esto derivaria en grandes castigos divinos que recaerian
sobre el reino®’.

El futuro rey debia conocer la existencia de un Dios en el cielo, por cuya voluntad se
gobernaban las cosas de la tierra. Ante todo el rey debia estar convencido de que sélo con el
favor de Dios se podian fundar los imperios“®. Debia procurar adorar a la divinidad con el mas
puro culto.

“l...] Debes, por fin, portarte de manera que todos comprendan que nada hay mejor que la religion, que
es la que nos instruye en el culto del verdadero Dios, refrena nuestros deseos, suaviga los dolores y trabajos de
la vida, da fuerza a las leyes, conserva las sociedades humanas, procura el cumplimiento de los contratos, hace
agradables los principes a Dios y a los hombres, les colma de bienes, les proporciona una gloria inagotable,

eterna [...]” (Mariana, 1961: 306)

El nifio también debia aprender a leer cualquier género de letras, ya estuviese bien o mal
escrita, para que nunca tuviera la necesidad de pedir a otro que leyese su correspondencia o
expedientes. También debia aprender a escribir con elegancia y gracia.

Mariana acentuaba la necesidad de que los principes supieran leer, escribir y hablar latin.
Confiri¢ tal importancia a esta lengua que por ello su Trazado fue escrito en latin. Ademas, asi el
principe podia leer de manera directa a autores historicos como César, Salustio, Tito Livio y
Tacito, Cicerdn; y también a poetas como Virgilio y Horacio, quienes otorgaban en sus escritos
gran cantidad de sentencias y consejos para el gobierno de los Estados.

Esta primera educacion estaba recomendada para los pequefios principes. Pero a esto se le
sumo aun una sugerencia mas: no debia el principe ser educado solo, sino que se le debian dar
comparfieros de escuela, pues de esta manera se acostumbraba a estar con muchos y a no temer
los juicios de los hombres.

Los comparieros del principe debian ser jovenes escogidos de entre la nobleza de todas las
provincias del imperio, por sus disposiciones naturales hacia la virtud. La ventaja que saco de
esto Mariana es que, al crecer el principe junto a sus comparieros en edad y virtudes, naceria de
entre ellos un amor reciproco. De esta forma, el palacio seria un semillero de capitanes,
magistrados y jefes para constituir el futuro gabinete del también futuro gobernante.

Otra de las disciplinas que debian ser instruidas en los infantes era la musica. Con ella se
distraia el animo, se templaba la violencia del caracter y se armonizaban los afectos. Pero mucho
mas importante aln era que la madsica ensefiaba la proporcién y acuerdo de las partes, leccién

fundamental para que el gobernante comprendiera la necesidad de la armonia para gobernar el

“"Véase MARIANA, Juan de, 1961, Tomo Il, Capitulo X1/1I: 191-215
L] Ten, pues, job dulcisimo principe! Por firme y seguro que en el cultivo de la religion se encierra el mds cierto y
el mids constante apoyo para todos los negocios de la repiiblica |...]” (MARIANA, Juan de, 1961: 305)
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Estado. Sin embargo, el principe nunca debia ejercer este arte por si mismo, y mucho menos
delante de otros, pues seria causa de la mengua en su majestad.

En cuanto a las demas artes liberales, Mariana consideraba que el principe debia poner
cuidado en aprender de retdrica, para que creciera el caudal de sus palabras y fuera capaz de
organizar discursos. La dialéctica también ocupd un lugar importante ya que era el arte que
explicaba las cosas definiéndolas, las dividia en partes, las confirmaba con razones y
argumentos, y examinaba agudamente qué era lo que habia en toda la cuestion de verdadero, qué
de falso, qué de probable, qué de inverosimil. Ambas artes le daban al principe armas para la
discusion y la deliberacion.

Entre las ciencias matematicas se debia destacar el estudio de la geometria y la aritmética.
Asimismo, pintura, escultura y orfebreria ofrecian al principe una forma de concentrar el ocio en
algo productivo que lo ayudaria a reconocer lo arménico y bello. Por otro lado, la astronomia
elevaba el &nimo al conocimiento de Dios y al de su sabiduria, ademéas de ser util para la
navegacion, para marcar el paso del tiempo. Finalmente, era de gran importancia la lectura de la
historia, pues el principe encontraba en ella muchos ejemplos buenos que imitar, y muchas
acciones malas que evitar.

Pero, lo principal que se debia evitar, segin Mariana, era la mentira. En este sentido, y como
se vera mas adelante en una clara oposicién a Maquiavelo, el jesuita consideraba que debia
inculcarse en el principe el amor a la verdad desde sus primeros afios, ya que la mentira era cosa
torpe e indigna del hombre. El principe debia acostumbrarse a aborrecer la mentira y, sobre todo,
a los hombres mentirosos o aduladores.

El jesuita dedico un capitulo completo a los aduladores. “...] No puede, a la verdad, imaginarse
peste mds terrible, ni fiera mds cruel, ni monstruo mds espantoso ni inbumano [...]” (1961: 256). Con estas
pintorescas palabras describié Mariana a estos personajes que pulularon en la Corte Espafiola de
su tiempo. Consideraba que los aduladores pretendian cegar al gobierno de las republicas en pos
de sus propios intereses. Fingian ser amigos, e invertian las virtudes y los vicios, intentando
nublar la mente del monarca (es por ello tan importante la buena educacion del principe, para no
dejar torcer su voluntad). Tan poca estima tenia el autor a estas personas que las llegd a
comparar con piojos, que abandonan los cuerpos después de chuparles toda la sangre (Mariana,
1961: 257).

En la enumeracién de virtudes en las que debe ser educado el principe, pidié Mariana que se

lo aparte de la liviandad y no se lo deje corromper con placeres. Por ello puso tanto énfasis en
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luchar contra la asistencia de los hombres al teatro®®, lugar donde reinaba la licencia, oficina de
liviandad y escandalo, donde se depravaban todos los hombres de distinta edad, condicién y
Sexo.

El principe debia tener circunspeccién y prudencia para que no lo engafien sus cortesanos.
También debia ser capaz de dominar la ira, para no mostrar un animo débil y abatido.

El principe debia ser clemente y benigno, ademas de estar dotado de la liberalidad, es decir,
el deseo de hacer bien procurando ser como una divinidad. Debia dar beneficios a sus subditos,
mas ser discreto en el dar, porque es mejor ser mas frecuente que espléndido en dadivas.
Consideraba el jesuita que en esto tenia que haber cierta templanza, pues no deseaba que el
principe fuera prédigo en dar honores ni demasiado severo en el castigo.

Debia si conceder honores a los nobles, pero sélo cuando sumasen a los méritos de sus
antepasados el ingenio, el valor, la integridad y la pureza. También se debia conceder honores a
los ricos, por ser ellos los que podian auxiliar econdmicamente al principe cuando éste lo
necesitara (considero que aqui se ve una utilidad quizas insospechada en un sacerdote jesuita del
siglo XV1). Claro que el principe nunca deberia apreciar la nobleza ni la fortuna si no iban
acompariadas de la prudencia y la justicia.

“l...] Honrar la virtud en todas las clases y elevarla a las mas altas dignidades, manifestar con hechos
que nada vale tanto a sus ofos como el esplendor de la justicia y la excelencia del alma en el cultivo de las

virtudes ha de ser el firme propdsito de todo principe [...]” (Mariana, Tomo I, 1961: 41)

Sobre todo el principe debia aprender a despreciar vanos temores, luchar contra sus iguales,
hablar en presencia del pueblo, no acostumbrarse a una vida retirada. Tampoco debia el principe
ser soberbio. A la soberbia lo llevaban el fausto de su palacio, el constante homenaje y la
posternacion de sus subditos. Mas debia huir de esto y no despreciar nunca a los ciudadanos e
iguales.

Mariana no despreciaba la basqueda de gloria, antes bien, consideraba que era algo natural y
que existia en el hombre, pues de este amor a la gloria surgieron los méas valientes capitanes, los
mas prudentes legisladores, y los mas sabios fildsofos. Pero, claro esta, que la gloria debia ser
buscada y alcanzada por el hombre de manera legitima, por medio del ejercicio de la virtud:

“I...] El rey, pues, si es verdaderamente digno de este nombre, obedece a las leyes divinas, toma por guia
la razon, hace ignal para todos el derecho, reprime la liviandad, aborrece la maldad y el frande, mide por la
utilidad priblica y no por sus antgjos el poder que ha recibido, se esfuerza en aventajar a todos por su
honradez y sus costumbres a proporcion de lo que es mayor en antoridad y riqueza, no retrocede ante ningsin
peligro, no perdona medio para salvar la patria, es fuerte e impetuoso en la guerra, templado en la pazy no
siente latir el corazon sino por la felicidad de los pueblos, a los cuales procura sin cesar todo género de bienes.

“Véase MARIANA, Juan de, 1961, Tomo Il, Capitulo X1'T. 177-190
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Amparado asi por la gracia de Dios, ensalzado universalmente por sus virtudes, se granjea la voluntad de
todos, y viene a ser un cabal modelo de la majestad antigna, no pareciendo sino que es un hombre bajado del
ctelo para gobernar la tierra. Con ese amor y esa fama adquiridos entre sus mismos sibditos asegurard mucho
mds su imperio que con la fuerza y con las armas [...]” (Mariana, Tomo I1, 1961: 195)

Una vez que se logré formar al principe, Mariana discutié a lo largo del Iz III sobre la
manera de gobernar la republica.

Con respecto a los empleados del palacio, explicaba Mariana que bastaba un solo precepto:
entre toda la nobleza habia de elegirse a los que se distinguieran por su honradez, su ingenio, su
prudencia, su grandeza de alma y su rectitud en obedecer al principe. Se debia indagar con
cuidado la conducta, las costumbres y el caracter de los que iban a ocupar los altos destinos del
Estado.

Recomendo que tampoco era bueno dar a un hombre méas de un cargo, ya que si las fuerzas y

el saber de un hombre no bastaban para un solo cargo, mucho menos podria manejar dos.

I11. 2. De la Religion en el reino

A continuacién, Mariana planted que en tiempos muy antiguos, los negocios relativos a la
religion dependian de los principes®. Esto encontraba su causa en que debia haber una sola
cabeza en los negocios. La situacion cambio luego de la venida de Jesucristo, quien separd por
completo el poder civil del religioso®!. Sin embargo, ambos debfan guardar entre ellos lazos de
amor y correspondencia mutua. Este era el primer deber del principe.

Asimismo, el principe debia procurar que quedaran intactas las inmunidades y derechos de
los sacerdotes. Ademas, nunca debia juzgar a los hombres de Dios por penas civiles, aunque lo
merecieran, teniendo la certeza de que la impiedad no queda impune.

No podia tampoco consentir en quitar a los templos los pueblos y fortalezas que tenian. No
debia tomar las riquezas de la Iglesia, pues ellas servian para la subsistencia de una gran multitud
de pobres, pupilos y viudas. Era propio de la piedad y la justicia aliviar la miseria de los pobres y
los débiles, alimentar a los huérfanos, socorrer a los que necesitan ayuda. Este fue el primer y
principal cargo del principe, y el verdadero fin de las riquezas acumuladas del Estado y la
Iglesia.

*Véase MARIANA, Juan de, 1961, Capitulo X: 147-163

L U...] establecié Cristo, hijo de Dios, que en la nueva Iglesia, mds santa por estar constituida a la manera de la del
cielo, estuviesen enteramente separados los dos cargos, dejando a los reyes el poder de gobernar la repriblica que habian
adquirido sus antepasados y confiando exclusivamente a Pedro y a los demds apdstoles y obispos que le sucedieron el
cuidado de la religion y la administracion de todas las cosas a ella anejas, sin que por eso pretendiese que estuviesen

éstos enteramente retraidos del gobierno temporal ni los declarase para ¢l completamente inbhdbiles [...]”
(MARIANA, Juan de, 1961, Tomo II: 21)
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Ahora bien, si por motivos de necesidad mayor, el principe debia apelar a estos tesoros
sagrados cuando ya no tuviese a quién pedir recursos, debia usarlos, pues nada aumentaba mas la
majestad de la religion que la aplicacion de sus riquezas a usos saludables. Sin embargo, luego
de remediados los apuros y conjurado el peligro, debian quedar intactos los derechos y libertades
eclesiasticas. Asi: “/...] Cuanto mds dé a la religion, tanto mayores seran las rignezas, los honores y el poder que
recibiran del cielo [...]” (Mariana, 1961: 151)

Mariana considerd que nada como la moderacion daba fuerzas a los reyes, y que estarian
mucho mas asegurados los tronos si tuvieran encarnada en si la idea de que sirven primero a

Dios que a su propia voluntad.

I11. 3. De la Ley y Justicia

El principe debia tener conocimiento de que las leyes sobre las que descansaba la paz y salud
publica de su reino habian de ser solo estables si él las sancionaba con su mismo ejemplo.

“I...] Hacen mds fuerza en los hombres los ejemplos que las leyes, y suele reputarse digno imitar las
leyes de los principes, bien sean éstas malas, bien saludables. Ha de alcanzar poco el rey que solo promulga de
palabra sus edictos y las leyes de sus antepasados, destruyéndolas y trastorndndolas lnego por completo con sus
propios vicios [...] no debe, pues, creerse mds dispensado de guardar sus leyes que el que lo estarian los
individuos de todo el pueblo o los proceres del reino [....]” (Mariana, 1961: 139)

No debia consentir nunca que ni él ni otro pudieran cometer actos ilicitos y fuera del derecho.
Por esto, el rey debia sancionar la equidad y vindicar el crimen, poniendo entendimiento y
cuidado en ambas cosas.

La autoridad podria proponer nuevas leyes, interpretar y suavizar las antiguas, suplirlas en
los casos en que sean insuficientes, mas nunca trastornarlas a su antojo ni acomodarlas a su
capricho e intereses sin respetar las instituciones y las costumbres patrias.

Ahora bien, habia leyes establecidas por la potestad de la republica. A tales leyes el principe
no podia derogarlas sin el expreso consentimiento de las Cortes, debiendo contar entre ellas las
de la sucesion real, las de la religion y las de los tributos.

Mariana proporciond un consejo basico: las leyes no debian ser nunca tantas que obstruyesen
su propia accién y su debida influencia, ni tan dificiles que no pudiesen ser comprendidas por los
hombres de mediano ingenio. Esto, sin duda, se puede ver en Argentina, donde las leyes son
numerosas y poco claras. Sin embargo, esto no es motivo para que sean pasadas por alto como
tan frecuentemente sucede en el pais.

Ahora bien considera el jesuita que debia haber gravedad y constancia en la aplicacion de las
leyes, pasando por un mismo rasero todas las clases del Estado, y sin que el favor pudiese torcer
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los procedimientos. Por ello, definié a la justicia como cierta union y lazo por iguales derechos
entre las clases alta, media y baja del Estado (Mariana, 1961: 132-133).

Era preciso también elegir magistrados judiciales integros, que oyeran las dos partes en un
juicio y estuvieran dispuestos a averiguar la verdad de los casos. Debian ser jueces de elevado
entendimiento, que odien la codicia y no acepten jamas dadivas de nadie.

“l...] Estemos, pues, persuadidos de que la salud priblica estriba principalmente en sancionar la
equidad y no dejar impunes los delitos, que conculeadas las leyes, violado el derecho, tenidos en menosprecio los
magistrados o suprimidas las magistraturas, se hunde el imperio, se vienen abajo las mas altas fortunas, se
encuentran los pueblos, sin querer, envueltos en un sinniimero de males /...]” (Mariana, 1961, Tomo II:
126)

Mariana consideraba que la equidad debia estar sancionada por las leyes, defendida por los
tribunales, asegurada por la esperanza del premio y el temor al castigo. Si no habia justicia, no
podian existir las virtudes, por lo tanto, tampoco la sociedad.

Al tratar la justicia como virtud, Mariana sigui6 la clasica division de tres tipos de justicia,
pero con una explicacion somera. En primer lugar la justicia legal, consistente en la obediencia a
las leyes, que enmarca todas las virtudes. La justicia conmutativa 0 mercantil fue definida como
aquella por la cual se establece entre los hombres una especie de comercio o ayuda reciproca. Y,
finalmente, la justicia distributiva, que Mariana explicO como una equitativa distribucion de
premios y honores (tal como lo hace el corazon bombeando sangre de manera equitativa y
proporcional a cada parte del cuerpo).

Con la justicia siempre se unio la lealtad, pues no podia ser justo aquel que dudara en violar
su palabra. Contra el arte politico de Maquiavelo, Mariana pretendié que el principe siempre
guarde su palabra dada, para que sus subditos no le fueran perjuros. .../ Sea siempre verdadero, fiel,
tenga siempre mas confianga en la sinceridad que en la astucia [...)” (Mariana, 1961, Tomo II: 141).

Con el respeto de las leyes, el principe no sélo gobernaria méas facilmente el reino, sino que

seria también mas feliz su reinado.

I11. 4. Del Arte Militar

Estas santas leyes descansaban en el arte militar. He aqui otro tépico con el cual Mariana
organizé el gobierno del Estado. Consideraba que el reino no podia ser feliz por mucho tiempo si
no estaba defendido por armas, guarniciones y legiones poderosas.

Antes de emprender una guerra el principe debia dirigir todos sus actos a la tranquilidad de la
republica, celebrar alianzas y no tomar las armas hasta tener la guerra a sus puertas. “...J no se
olvidard nunca en la pag de los negocios de la guerra si quiere vivir seguro contra todo género de ataques [...]”

(Mariana, 1961, Tomo IlI: 50). Pero entonces desplegaria un gran aparato militar, que seria
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resultado del trabajo en tiempos de paz: una infanteria y caballeria numerosas, escuadras para la
navegacion, arsenales bien abastecidos, todo ello con rentas ordinarias. Ademas, Mariana se
mostrdé contra los ejércitos constituidos con mercenarios. Los soldados debian ser los mismos
ciudadanos entrenados, pues era mejor y mas seguro entregarles armas a los subditos que a los
extranjeros.

La guerra se hacia con razén si tenia la misma paz por objeto. Pero la paz sélo podia ser
duradera si se median fuerzas con los extranjeros, teniendo siempre una causa justa y razonable.

Cuando estallaba una guerra el principe debia cefiir la espada y salir en busca de enemigos.
Con ello el jesuita pretendi6 imbuir al principe del arte de la guerra. EI soberano debia mostrarse
en el campo de batalla, donde naceria una familiaridad con sus tropas y un respeto de ellas hacia
su rey. Por ello Mariana citd las siguientes palabras de Sinesio, el emperador arcadio:

“I...] Elrey es artesano de guerras como el gapatero lo es de los zapatos, y si nos reiriamos con razin de
éste porque ignorase los instrumentos de su arte, no deberiamos reirnos menos del rey que no conociese a los
soldados, que son sus instrumentos |[...]

Debe el rey familiarizarse con sus soldados, mas principalmente con los que han salido de los campos y
cindades de las provincias sujetas al imperio, pues estos son los que han de defenderle, estos los que han de
guardar la repiblica y las leyes bajo cuya influencia se han desarrollado e instruido |[...]” (Mariana, 1961,
Tomo Il: 65-66).

En este mismo sentido escribio Nicolas Maquiavelo. Si bien fue un autor contra el que lucho
Mariana, considero que en este punto confluye el pensamiento de ambos. Maquiavelo, en el
Capitnlo XI1” de E/ Principe, €Xpuso el arte de la guerra como la principal tarea del gobernante.
Ademas, la guerra era una ocupacién que mantenia al principe en el poder y demandaba de €l un
importante grado de virtud. De esta manera, Maquiavelo planted que un principe no debia tener
otro objeto ni otra preocupacion que la guerra, su organizacion y direccion, tanto en tiempos de

paz como en tiempos de conflicto.

I11. 5. De la Economia del reino

Al ser el principe respetado por sus ministros, soldados y subditos, no tendria nunca
problemas para exigir de ellos el tributo correspondiente. Mariana comenzd asi a tratar la
economia del reino.

Primero hizo un analisis de las rentas reales, considerando que se dividian en tres de acuerdo
a su procedencia. Por un lado estaban las rentas que procedian de los bienes patrimoniales,
destinadas al sustento de la familia real, y a la conservacion del palacio. Por otro lado, las que
provenian de los tributos ordinarios, destinados a solventar la administracion regular del estado

(empleados, construccidn de caminos y puentes, mantenimiento del ejército, etc.). Y, por ultimo,
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las rentas que procedian de los impuestos extraordinarios con que se gravaba a los pueblos en
distintas circunstancias, destinados a la guerra.

Ahora bien, Mariana aconsejo -como buen pragmatico- que para la sanidad de las rentas
debian estar nivelados los gastos con los ingresos. Esto fue explicado facilmente: si los gastos
eran mayores, los males también lo serian, pues se necesitaba gravar a los ciudadanos con
nuevos impuestos a diario, exasperando sus animos. Por ello, recomendd sabiamente que se
impusieran maédicos tributos sobre los articulos de primera necesidad, y se gravara mayormente
los articulos de lujo y recreo. De esta manera, no se afectaria los intereses del pueblo, de cuya
industria y trabajo dependian todas las clases del Estado.

También dio las bases econdmicas que debia obedecer un principe en su reino. Consideraba
que los viveres debian ser abundantes, tanto en la paz como en la guerra. Que se debia proteger
el comercio con otras naciones con modicos impuestos. Se tenia que facilitar la importacion y
exportacion de los articulos necesarios por tierra y mar. Debia cultivarse toda la tierra y
embellecerse la ciudad.

Habia expresado ya Mariana que el rey no podia imponer nuevos tributos sin el
consentimiento del pueblo. Esta misma idea fue aplicada a la adulteracion de la moneda. Dicho
tema llevd al jesuita a enfrentar un juicio real promovido por los validos de Felipe 111 luego del
Tratado sobre la Moneda de Vellon de 1609. En De/ Rey, sin embargo, esbozd sus principales
opiniones sobre la mutacién de la moneda.

El valor de la moneda procedia de la calidad del metal y su peso (valor natural o intrinseco),
y del valor que le conferia el rey mediante una ley (valor legal o extrinseco). La falta de
correspondencia entre estos dos valores, expresaba Mariana, era de necios y malvados.

“I...] Lo que se hace con las demis cosas de mercadear, eso mismo debe hacerse con la moneda; por lo
ctal debe el principe de asentar por una ley el valor della, considerando el justo precio del metal y su peso, sin
excceder desto poco ni mucho, salvo que se aumente lo que monte el dispendio o gasto de elaboracion. Y en
verdad, si no queremos subvenir las leyes de la naturaleza, menester es que el valor legal no se diferencie del
natural o intrinseco, lo cual seria un trdfico vergonzoso, y mds vergonz0so asin que el principe convirtiese en
utilidad propia todo lo que quitase a la ley del metal o al peso de la moneda |[...]” (Mariana, 1961,
Tomo Il, 87)

No obstante, Mariana permitié que el principe mezcle los metales s6lo cuando la penuria
fuera tan grande que amenace la salud pablica. De otro modo, no debia menguar el valor de la
moneda ya que hacerlo equivaldria a tomar por la fuerza los bienes de sus subditos.
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I11. 6. De la Virtud Politica

Ahora bien, todas las virtudes que Mariana fue exponiendo a lo largo de su Trazado tiene por
objeto alcanzar la prudencia, virtud de la cual dependen las otras. Y, si bien, el término de virtud
politica nunca fue acufiado por el autor, sin lugar a dudas Mariana considera que la virtud méxima
del politico es la prudencia.

“I...] Es la prudencia cierta prenda del animo en virtud de la cual mirando a todas partes, por la memoria de lo
pasado, disponemos el presente y prevenimos lo futnro [...]” (Mariana, Tomo Il, 1961: 157). De esta manera
arranco Mariana su capitulo dedicado a la prudencia del principe.

Consideraba a la prudencia como la luz que alumbraba todos los pasos en la senda de la vida,
y no se alcanzaba sino a fuerza de ingenio, experiencia y preceptos.

A medida que el principe iba entrando en afios, era imposible que le falte la experiencia en
los negocios, a la cual es debida la prudencia. Convenia también que el principe leyera historia,
para aprender de los errores y consejos ajenos, comparando el pasado con el presente. Ademas,
esta actividad era muy saludable porque de entre sus cortesanos nadie se atrevia a reprender los
errores del principe; entonces era mejor que oyese a maestros mudos que condenen en otros los
vicios del mismo lector.

El jesuita consideraba que convenia inculcar en los reyes que, por mas prudente que fueran,
no debian confiar nunca en si mismos, pues era muy facil dejarse llevar por sus afectos mas que
por las razones. Sin embargo, tampoco convenia que pidiera consejos a personas de tanta
autoridad que fuera luego indispensable hacer lo que ellos dijeron. Pero aqui es posible que
Mariana se contradiga ya que, anteriormente, habia proclamado que el principe debia tener por
consejeros a sus maestros, que eran nada menos que los mejores en su ambito.

Un principe prudente debia conocer al pueblo y tener en cuenta que no podia extirpar las
costumbres del vulgo, por méas de que fueran viciosas, pues los hombres estaban muy apegados a
sus habitos. Por ello, el principe se debia amoldar a la manera de ver las cosas que tenia cada
provincia, y acomodarse a las opiniones de unas y otras. No obstante, el principe no debis dejar
de hacer lo que pudiera redundar en el bien de su reino aunque no tuviera la aprobacion de sus
provincianos.

Por otro lado, Mariana advirtié que era mejor a un principe ser amado que temido, pues el
miedo no era el mejor maestro del deber, pero era indudablemente necesario. Debis insuflar la
llama del amor en sus subditos, y hacerse querido por el buen camino. .../ Las palabras
aborrézecanme, pero teman, son sélo propias de un tirano |[...]” dice sabiamente (Mariana, Tomo Il, 1961:
165) .
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En este caso el contraste con Nicolas Maquiavelo es evidente, pues el florentino expuso que
era mejor al principe ser temido por su pueblo. De esta manera, en el Capitulo X171I de su obra
Maquiavelo expresé que los hombres eran mas propensos a hacer dafio a quien aman, pues el
amor era un lazo que se rompia con la utilidad. Entonces, continuo, era mejor ser temido, pues el
temor emanaba del miedo al castigo y no abandonaba a los subditos.

Mariana sostuvo que el principe debia tener presente que nada movia tanto a los reyes y a los
particulares como la utilidad propia. Y con esta idea, el principe tenia que obligar la voluntad de
todos a favor del bien comun, ofreciendo un beneficio a cambio.

El principe prudente debia preservar la justicia en los procesos. Nunca debia alterar lo que ya
se juzgo, y todos sus acuerdos debian méas bien prevenir que castigar los delitos. Debia mostrase
prédigo, clemente, benévolo. Debia otorgar premios y honores de acuerdo a los grados de virtud
en los ciudadanos.

Estas e innumerables virtudes més aparecieron en el principe ideal de Mariana, lo que hace
gue uno se pregunte si no es demasiado para un solo hombre. Es por esto que el jesuita explicd
que el principe debia ejercer su poder como si lo fuera a perder. De esta forma, actuaria
correctamente para no provocar el descontento del pueblo y la sucesiva disolucion de su
gobierno.

“I...] Mas para cumplir con todos estos preceptos basta que tenga presente uno solo, basta que use de su
poder como si lo tuviese precariamente, no por derecho propio ni por derecho hereditario. Obrara si, con mayor
seguridad y serd el mejor de los principes [...]” (Mariana, Tomo 11, 1961: 171)
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Capitulo I'V. Contra Nicolas Maquiavelo

-Treinta atios llevo navegando los mares. Y he visto de todo, bueno y malo,

he sufrido los peores temporales y sé lo que es acabarse las provisiones

y tener que defenderse a cuchillo, y todo lo que haya gue ver.

Pero te voy a decir algo: no he visto nunca nada bueno que venga de lo que lamais virtud.
Robert L. Stevenson, Iz Isia del Tesoro

E/ Principe de Maquiavelo fue una obra que proporcioné otra vision de la politica, con una
moralidad propia que fue reprendida duramente y contestada por Mariana.

Por encima del conjunto de cualidades practicas con que Maquiavelo queria que se revistiese
el hombre de Estado, sobresalia la de una moral netamente utilitaria. Su virtud era el
pragmatismo. Su ética fue rigurosa y severa, sus leyes no se acomodaban a la moral corriente,
pero su virtud era la mejor politica de este tiempo.

De acuerdo a Butterfield, la ensefianza del florentino fue una coleccion de maximas
concretas, advertencias y exhortaciones referentes a ciertos puntos de la politica, ademas de
haber sido una serie de reglas de conducta para seguir en determinadas emergencias (1965: 21).

Para Maquiavelo, la justicia dejé de ser una virtud y se convirtié en un orden impuesto desde
fuera por una autoridad. La templanza era simple calculo o frialdad de temperamento. La
fortaleza era una violencia razonada y sutil que daba al hombre la habilidad de destacarse y
predominar sobre otros. La prudencia consistia en una solicitud por las cosas terrenales, muy
lejos del significado cristiano medieval. Todo este bagaje moral se convirtié en la »ir#, Unico
instrumento capaz de enfrentar y torcer el azar o fortuna que gobierna a los hombres (Calderén
Bouchet: 123).

Para Palacios, la doctrina de Maquiavelo ensefidé que la politica era algo factible. Se Ilama
factibles a los actos considerados en su aspecto amoral, es decir que se evaltan las acciones
independientemente de su bondad o maldad. Erg, para el secretario florentino, la politica podia
ser valorada por sus resultados externos con independencia de la norma de la conducta y de la
ley de Dios (Palacios, 1945: 112). Esta es una doctrina abiertamente contraria al prudencialisno, €n
la cual se puede colocar a Mariana.

En Maquiavelo la politica fue su razon de ser: su pasion se concentraba en el Estado, en la

investigacion y en el céalculo de sus formas, funciones y condiciones de vida. Meinecke
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considera que el florentino rompid con la ética dualista, unilateralmente espiritualista y
desvalorizadora de los impulsos naturales, propia del cristianismo (1959: 33).

El pensamiento del secretario florentino fue muy debatido en la Espafia del siglo XVI.
Dentro del Libro II, en el Capituo X, titulado De /a mentira, Juan de Mariana hizo una clara
referencia a la actitud politica inaugurada por Maquiavelo en el Estado Moderno:

“I...] Varones de grande y excelente ingenio y que tienen fama de muy circunspectos sostienen que el
principe debe usar de mucha ficcion para gobernar los pueblos. Dicen que los demds hombres han de dirigirse
por el camino ancho y trillado a lo que es honesto y ditil, pero no los principes a quienes estd confiada la salud
de una muchedumbre variable, multiplice, inconstante y que no siempre tiene la misma voluntad ni juzga de
las cosas con el mismo acierto. Tome el principe, anaden, todas las formas a manera de Proteo, presente, si
puede, los mds contrarios caracteres, pues a todos debe agradar y de todos debe aprobar las palabras y los
hechos. Con tal que el rey ame en su interior la equidad y se manifieste benigno y tratable, y reciba con
singular amor a cuantos se le acerquen, puede concebir en su animo los mayores fraudes y hasta alimentar
vicios y ejecutar maldades que crea le han de servir para contener a los sibditos en el circulo de sus deberes y
difundir el espanto y el terror en el corazon de sus contrarios.

Componen asi estos varones al principe de dolo, de frande y de mentira, mandan que aparente probidad y
le conceden que, segiin las circunstancias, pueda entregarse a todo género de liviandades y a la crueldad y a la
avaricia, cosas todas que pueden afrentar a los particulares, pero que, segin ellos, han sido y son motivos de
alabanza cuando se trata de emperadores y de reyes. No siempre deben seguir los principes un mismo camino,
dicen, sino amoldarse a la naturaleza de las personas, de las cosas y de los tiempos. Hdaganlo todo para el
bien piiblico y la estabilidad del imperio, e importa poco que digan verdad o mientan [...]” (Mariana,
1961: 247-248)

Pero Mariana fue defensor de las virtudes cristianas en el gobernante. Consideraba que al
principe se le debia inculcar desde su infancia el odio a la mentira, que llevaba a graves peligros
y a dafios en la replblica; y también se le debia infundir el amor a la verdad, pues ella era el
camino hacia la felicidad.

Dado que un estudio comparativo excede la capacidad de este trabajo, sucintamente ofrezco
a continuacion una pequefia comparacion entre ambos pensadores, en los topicos relativos al
buen gobierno.

En primer lugar, ambos dieron una serie de recomendaciones al gobernante pero desde
distintas perspectivas. Para Maquiavelo el principe podia tener una actitud moral interior. Sin
embargo, también debia tener la capacidad de cambiar dicha actitud moral en funcién de la
necesidad politica. Incluso, el principe debia ser capaz de dejar de lado la realizacion del bien
comun si las circunstancias asi lo exigian. Consideraba que el principe no debia tener todas las
virtudes, sino aparentar tenerlas. E incluso, el florentino arriesg6 a decir que era muy probable

que la observancia de todas las virtudes podia perjudicar al gobernante®?. En cambio, esto no es

*2VVéase MAQUIAVELO, Nicolés, 2007: Capitulo X111
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asi en Mariana, para quien la moralidad debia estar presente en todos los aspectos de su vida si el
principe queria conservar su Estado (Mariana, 1961: 140).

Ambos autores intentaron evitar que el Estado decaiga por los avatares del destino. Asi,
Magquiavelo concibié como una falta de v+ dejarse arrastrar por la fortuna, a pesar de que ésta
ultima era un limite claro del hombre. Por ello, era necesario adaptar la »i# para conservar el
Estado en la adversidad. A esta doctrina se la conocié bajo el nombre de recesiza®, a la cual se
llegaba a través de la prudencia®. Del mismo modo, Mariana consideré la prudencia como el
medio valido para conocer los obstaculos que impone la fortuna y, de esta manera, prescindir del
cambio propio de las cosas humanas™. Sin embargo, nunca llegé a justificar el uso de medios
inmorales como lo hizo Maquiavelo.

En donde ambos autores se separaron definitivamente fue en lo relativo a la religién. La
posicion de Maquiavelo respecto al cristianismo era de desconfianza y desprecio. Le reprocho el
preconizar virtudes como la humildad, el perdon de los pecados y el desapego de los bienes
terrenales. Sin embargo, el principe nunca debia desviarse del camino del bien, sino que debia
ser capaz de obrar inmoralmente en caso de necesidad y siempre para conservar el Estado®. Para
Mariana esto fue impensable, como lo fue para todo espafiol de los siglos XVI y XVII. Incluso
Pedro de Ribadeneyra expreso:

“[...] los politicos y discipulos de Maguiavelo no tiene religion alguna, ni hacen diferencia que la religion
Sea falsa o verdadera, sino si es a propdsito para su razon de estado. Y asi, los berejes quitan parte de la
religion, y los politicos quitan toda la religion [...]” (1942: 10)

De esta forma, gran cantidad de escritores cristianos consideraron necesario examinar los
problemas que la nueva época planteaba en la politica, pero bajo un prisma catélico y tradicional.
Era de suma importancia orientar a los gobernantes cristianos para que evitaran la influencia de

Maquiavelo.

*3 VVéase MAQUIAVELO, Nicolds, 2007: Capitulo XX1~

* “...] La prudencia humana sirve dinicamente para escoger el menos perjudicial de los males conocidos [...]"
(MAQUIAVELDO, Nicolas, Capitulo XXI, 2007: 150)

* “I...] Obran, por cierto, muy prudentemente los que en tiempos tranguilos piensan en la tempestad y en la bonanza
[-..] Tengo ciertamente en poco los males presentes al considerar los que podrian sobrevenirnos [...]” (MARIANA,
Juan de, 1961: 151-152)

9] Y se ha de tener en cuenta gue un principe —y especialmente un principe nuevo- no puede observar todas
aquellas cosas por las cuales los hombres son tenidos por buenos, pues a menudo se ve obligado, para conservar su
Estado, a actnar contra la fe, contra la caridad, contra la humanidad, contra la religion. Por eso necesita tener un
animo dispuesto a moverse segiin le exigen los vientos y las variaciones de la fortuna, Yy, como ya dije anteriormente, no
alejarse del bien, si puede, pero a saber entrar en el mal si se ve obligado |[...]” (MAQUIAVELO, Nicolas,
Capitulo X111, 2007: 119)
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El maquiavelismo fue, en Espafia, un nuevo arte politico astuto y amoral, que so6lo se
preocupaba del engrandecimiento material de las naciones. Lo que tenia de peligroso estaba en
su formulacion bésica de la politica como un orden autonomo del cual emergeria una segunda
moral. A esto se sumd el presupuesto de que el hombre no era bueno en si mismo. Es por esta
razén que el individuo debia ser conducido por el Estado y los politicos para la conservacion del
orden. De ahi que distintos pensadores como Juan de Mariana, vieran la necesidad de formar un
principe cristiano, penetrando en el espiritu de los politicos de este tiempo, para lograr cultivar la

virtud en el alma del gobernante.
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Conclusiones

- La leccion de prudencia ha sido bien aprendida -dijo Trancos con una sonrisa torcida-.
Pero la prudencia es una cosa y la irresolucion es otra.

Nunca llegaran a Rivendel por sus propios medios

) tenerme confianza es la tinica posibilidad que les queda.

JRR Tolkien, E/ seior de los Anillos. 1.a comunidad del anillo

Los escritores cristianos se habian preocupado por establecer consejos y preceptos morales
para los reyes y gobernantes, y se habian interesado por lograr en ellos una vida virtuosa. Dentro
del pensamiento barroco en los siglos XVI1 'y XVII, este tema fue objeto de un profundo estudio.

Para muchos de los autores cristianos de este tiempo, el principe debia ser virtuoso por varios
motivos. Primero porque era el lugarteniente de Dios, su autoridad le era dada por la
representacion que hacia de Dios en la tierra. En segundo lugar porgque todo gobernante debia ser
virtuoso para llevar a sus subditos hacia el fin, que era el Bien. La necesidad de dar ejemplos
constituyo el tercer motivo, ya que si el principe encarnaba el poder de Dios y la ley, su buen
accionar seria imitado por el pueblo. En cuarto término, el principe debia ser virtuoso porque era
la virtud el limite de su poder. Ademas de esto, la religion hacia que el principe fuera virtuoso,
pues era el Unico camino que lo acreditaria ante Dios. Todas éstas eran pretensiones que
facilitaban la disposicion de un monarca hacia la virtud.

“I...] El principe cristiano, tiene el poder politico, como un vicario de la Providencia para las cosas de la
vida comiin, a fin de desplegar en ella el bien, la verdad y la belleza de la comunidad y para la comunidad
[...]” (Sepich, 1947: 14)

En este sentido, Juan de Mariana fue una figura propia de su tiempo. Con una honda
preocupacion pedagogica, se encargd de construir con palabras un principe ideal, un principe
perfecto, pero sobre todo, un principe virtuoso y catolico. S6lo por eso escribié un amplio tratado
intentando no dejar cabos sueltos. Tomod con gran responsabilidad el encargo de Garcia de
Loaysa y avanzo6 pausadamente sobre cada una de las virtudes morales que se le debia ensefiar al
principe desde su mas tierna nifiez.

En el De/ Rey y de la Institucion Real Mariana hizo un espejo de principe. La virtud politica €ra la
principal caracteristica de este gobernante. Sin embargo, no se ve mencionado el término en

ninguno de los tres libros que componen su obra.
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No obstante, al inicio de esta tesis me planteé que el concepto de virtud politica estaba implicito
en Mariana. De esta manera, en el primer capitulo intenté definir filos6ficamente la virtud.
Expresé que la virtud era fundamento y condicidn previa de la prudencia, mientras que la
prudencia era la causa de las virtudes, la facultad perfectiva del hombre. Asi expliqué que el
hombre que poseia justicia, fortaleza o templanza, no alcanzaba su perfeccion a menos que
enlazara estas virtudes con la de la prudencia. Pues solo la prudencia perfecciona y rectifica la
accion del hombre. Y la prudencia es propia del rey. Es una de sus virtudes inherentes. Es una
virtud caracteristica del mando.

En el capitulo segundo de la Primera Parte enlacé la idea de principe virtuoso con diferentes
pensadores de la historia. Todos ellos estuvieron supeditados a una situacién historica y sus ideas
fueron precisamente reflejo de la época en la que actuaron. Platdn, Aristételes y Santo Tomas
expresaron su propia idea de politico virtuoso, y muchos de sus postulados reaparecieron en el
Barroco Espafiol.

Durante el siglo XVII en el que se hizo presente la figura de Mariana, Espafia también tenia
su propia idea de gobernante virtuoso, la cual habia sido construida con la figura de Carlos I.
Este monarca ideal estaba imbuido del espiritu del barroco y profundamente relacionado con la
Iglesia. Y asi como habia una idea espafiola de monarca, la Iglesia también tenia la imagen de un
principe virtuoso y cristiano.

Todos estos elementos forjaron en Juan de Mariana una visién completa del gobierno y del
gobernante. En la Segunda Parte de la tesis pude mostrar cbmo Mariana describi6 al principe
perfecto. El jesuita habl6é constantemente del deber del principe.

Un principe debia ser aventajado en cuerpo y mente, moderado en todos los aspectos de su
vida, prodigo, benigno, clemente, inteligente, fiel, verdadero, devoto creyente en el cristianismo,
defensor y amigo de sus subditos, tenaz enemigo de la mentira, virtuoso, prudente...

Si bien la virtud politica no aparecid planteada con este término filoséfico-politico preciso,
Mariana si trazo la virtud del politico en la prudencia. Fue ésta la magna virtud, que encerré el
ideal del hombre politico que tantos pensadores se encargaron de esbozar a lo largo de la
historia.

“l...] Hemos de procurar que se manifieste en todos los actos de su vida benévolo para los cindadanos,
templado, leno de respeto por la religion y por las leyes, cualidades todas que han de ser agradables a Dios,
decorosas para él y saludables para toda la repriblica. Hemos de procurar que todos le amen, le admiren y le
adoren, no como un ser hecho del polvo de la tierra, sino como un ser de estirpe divina, dado por el cielo como

la mias clara estrella del orbe |...]” (Mariana, 1961: 163)
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Pero aun incluso en el final, Mariana fue flexible y se amoldo a la realidad. Sabia que con el
correr de los tiempos no se podia esperar un principe que reuniera todas las virtudes. Sin
embargo, seguia creyendo que podia haber un hombre que, ain no cumpliendo con todos los
requisitos, luchara por llegar a poseerlos. Queria que aquellos que llevaban la carga de los
negocios publicos sobre sus espaldas aspirasen a todo lo que fue expuesto por él. Pero si les
faltaba algo, les recomendo que no se desanimaran e hicieran su mejor esfuerzo, pues: “/...J Se
remontardn siempre mucho mds los que pretendan alcanzar la cumbre que los que desconfiando de alcanzarla sigan el

camino mas llano y humilde [...]” (Mariana, 1961: 214)
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