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CORIOLANO ALBERINI

Arruro A. Roxc

Mucho se usa entre nosotros, actualmente, la expresion “historia
de las ideas” y se pretende, ademads, significar con la misma un cierto
campo de estudio que se ubica por lo general dentro de la historiogra-
fia filoséfica. Ahora bien, aquel tipo de investigacién no es sin embar-
go reciente y puede afirmarse que tiene antecedentes que sobrepasan
ya el medio siglo. Para ubicarnos frente a tal tipo de trabajos recorde-
mos el que publicara Alejandro Korn en 1912 en la Revista de la Uni-
versidad de Buenos Aires con el titulo de “Influencias filos6ficas de la
evolucién nacional”; el de José Ingenieros, aparecido en la misma Re-
vista dos afios mas tarde, es decir en 1914, titulado “Las direciones fi-
Yos6ficas en la cultura argentina”, articulos estos que luego alcanzaron
un mayor desarrollo en ambos y que dieron lugar a los libros que todos
conocemos, primero, €] de Ingenieros en 1918 y, mucho mis tarde, el
de Korn, en 1936. En 1930 Comolano A]burml se sumé a este tipo de
investigacién con su libro La filosofia alemana en la Argenting y luego
en 1934, con su valiosa monografia “La metafisica de Alberdi”.

En nuestros dias este tipo de estudios realizado antes de modo ais-
Jado y dificulrosamente, ha alcanzado una cierta mormalidad y se ha
generalizado. Tanto el volumen de la tarea llevada a cabo por aquellos
iniciadores como €l de lo que actualmente s realiza, exige pues de modo
perentorio no sélo una definicién de la misma, sino también una deter-
minacién de sus procedimientos metédicos. Nada mejor para ello que
preguntar a los fundadores de este tipo de investigacién cémo enten
dieron su tarea.

En 1943, en una recordada conferencia dictada por Alberini en Men-
doza, nos dijo que sc proponfa hablar sobre. una materia que no existia
en mingin plan de estudios en nuestras universidades, a saber, Ja “his-
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toria del pensamiento” o la “historia de las ideas” on Argentina. La
novedad del intento era tal que el mismo Alberini se sintié obligade
a declarar que esta “historia de las ideas” era también “historia argen-
tina” y tan importante como otros aspectos de la misma. Frente a una
historia tradicionabmente entendida como una a veces ingenua recolec-
cibn de hechos, afinmaba, tal vez para escindalo de algunos, que la
“historia es también historia del pensamiento”.

Alberini era consciente de la dificultad de la tarca. En cfecto, este
“pensamiento” refine caracteres que imprimen ciertas modalidades a su
estudio. No se puede proceder en la historia de las ideas argentinas,
cosa que sucede, ademds, con todos los pafses latinoamericanos en virtud
de la uniformidad de los procesos ideoldgicos que los caracteriza, “como
si se tratara de ideas europeas”. “No corresponde imaginarsc —mos dice—
que la historia del pensamiento filoséfico en nuestro pafs sc pueda hacer
con criterio curopeo”. Se trata en nuestro caso de un “pensamiento” di-
fluente en donde casi nunca es visible el limite v sentido de las “influen-
cias”; en donde se ha negado stempre la existencia de un pensamiento
original y no se ha encontrado ademis el modo de determinar en qué
grado y sentido, lo exégeno, las meras influencias entendidas como ma-
teriales ideolégicos externos, han llegado a ser una fuerza endégena,
es decir, han sido asimiladas, haciendo de ellas “pensar” propio. De ahd
que resulte, como nos lo dice Alberini al hablar de los fundadores de
nuestra nacionalidad, “en extremo arduo dibujar con exactitud” su “pen-
samiento” y que en Argentina el historiador de las ideas Hegue a cn-
contrarse desorientado.

A pesar de ello, este “pensamiento” contiene un “minimum de fi-
losofia fundamental” que ha sido expresado en algin sentido y que de
hecho ha contribuido a la formacién de lo que podrfa lHamarse un “es-
piritu argentino”, & tal extremo que la filosofia habra de tener en cuenta
la investigacién que realiza la “historia de las ideas”.

De lo que venimos comentando se desprende ya que la “historia de
las ideas” o del “pensamiento” tiene como objeto un cierto tipo de ideas
filoséficas. No se trata, por un lado, ni de una “historia de las ideas
cientificas”, “econémicas” o “politicas”, si bien ¢stas quedan implicadas
en aquel campo en alguna medida, en cuanto que la filosoffa —de cual-
quier modo que se nos presente— es siempre la “esencia de la cultura”;
como no se trata, tampoco, de una “historia de la filosoffa” propiamente
dicha, por cuanto ésta apunta a un tipo de pensamiento que trasciende
la naturaleza del que viene a ser objeto de la “historia de las ideas”.

Tratemos, pues, de mostrar cudl es la naturaleza de éste. Alberini
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nos dice a cada paso, cuando nos habla de nuestros “préceres intelectua-
les”, que en ellos Jas “ideas” eran “més vividas que pensadas”; que en
sus “libros de accién” habia més bien “creencias” o “ideologfas”. que
“ideas filoséficas”.

La aparente imprecision con que son usados estos términos se aclara
sin embargo cuando descubrimos que para Alberini existen niveles de
la idea, que wvan desde lo orgdnico e inconsciente, por grados, hasty lo
autoconsciente. Hay una “metafisica inconsciente”, trasfondo oscuro des-
de el cual surge en virtud de un proceso evolutivo interno, la filosoffa.
s necesario mostrar ¢émo esta ley histdrica del pensamiento, en cuanto
qaniversal, se ha dado también entre nosotros.

Antes de hablar, sin embargo, de ese nivel de lo inconsciente di-
gamos dos palabras sobre Ja maturaleza de la “idea” en general. Ella es
en primer lugar, un factor causal histérico. La idea es por si misma
una fucrza. Bsto no implica en Alberini un desconocimiento de los demas
factores causales que mueven a la historia y s s6lo upa fuerte convic-
cibn de que la idea, clla on si misma, cs factor causal, en cuanto que
posec una cierta sustancialidad, una cierta independencia que le con-
fiere vida propia. Si ¢l epifenémeno s un fendémeno accesorio cuya
presencia o ausencia mo afecta para nada al fenomeno original del cual
procede, la idea no puede ser jamds cpifenoménica. Nunca son intiles
ias ideas, aun las més mediocres. Hay siempre en ellas una eficencia,
que puede ser por cierto mayor o menor e inclusive enervante o yele-
wante. Por esto mismo nos dird que las ideas no pierden munca por
completo el “valor de verdades en si”, es decir —agrega— “su caréeter
instrumental”, o en otras palabras, su poder de regir la accién. Por otro
lado, si bien la idea puede ser en alguna medida una “mdscara” que
oculta a otros factores causales, no lo es nunca totalmente. Por Gltimo,
digamos que aun cuando alguna “atmésfera” o clima espiritual puede
ser considerado en un cierto sentido como epifenoménico, las ideologfas
correspondientes, no lo son, en cuanto que siempre €stas tltimas poseen
un modo de eficiencia. De acuerdo con csto “no se puede establecer ana
velacién de causa a cfecto” entre fendmenos ccondémicos y politicos, ©
ideas en la medida en que al declararlas sin méas como “efectos” se les
estarfa vestando eficiencia. Alberini llega a suponer, en funcién de csta
disociacién causal, un cierto paralelismo entre “atmésfera vesultante”
e ideologia, a la cual siempre confiere poder “divigente”.

Desde el punto de vista del “criterio de la verdad” de da idea. de-
jando de lado su naturaleza on cuanto fucrza, Alberini distingue con
insistencia entre un nivel psicoldgico o psicogénico de la idea, en el cue




150 ArTUro A. Roic

su verdad depende de la conservacién vital del individuo; y un nivel
“légico”, en donde la “persona”, no ya el individuo biolégico, trasciende
aquel criterio, ubicdndose en el “reinado de la objetividad”.

Pero dejemos de lado este reino que constituye propiamente €l ob-
jeto de la filosofia en cuanto tal y preguntemos por Ja génesis de aquellas
“creencias” o “ideologias” que constituyen a nuestro juicio el objeto pro-
pio de la “historia de las ideas” en Alberini.

El punto de xpartlda estd dado en su intento de superar €l conflicto
entre “psicologismo” y “logicisme”. El primero ha sido sostenido de
modo exclusivo por los neoadores del “pensamiento auténomo”; ¢l se-
gundo, de modo inverso, de}a sin explicacién las rajces evolutivas y bio-
Témcas de! pensamiento. La tesis consiste en afirmar que el conocimiento
en su origen es un valor; es decn, que no es puro y que en su nivel
més alto, “cuando alcanza la “racionalidad” y la “objetividad”, aparece
un conocimiento puro, es decir, exento de elementos axiolégicos. En
sus orfgenes la psiquis se presenta como una “espesa masa axm]ooma N
inconsciente o parrcnlmente consciente; en 1un méaximo desarrollo se pro-
duce sin embargo, “posiblemente —nos dice— la apagicién de un pensa-
miento auténomo, es decir, no supeditado a los imperativos de la vida
axiolégica inferior”.

El punto de partida se ubica pues en el terreno de la psicologia
bioldgica. Allf nos encontramos con el valor como un hecho indiscu-
tible wpropi‘o de la wida psiquica y cuyo andlisis se confunde con ¢l de
ésta. La psiquis, cualquiera sca su grado de desarrollo en la escala de
la evolucidén biolégica, vegetal o amrm] por ¢l hecho de serlo, es algo
que cvalda. Tal evaluacién dependc en ol organismo de un fin: la con-
scrvacién de la individualidad y ésta, a su vez, implica slcmpre adap
tacién, es decir, télesis. “Si el organismo, por el hecho de serlo, implica
individualdad, memoria y télesw es natura] que la definicién de la v1da
no pueda ser sino psicolégica”. “Dada pues, la esencial finalidad de
los fendmenos biolégicos —nos dice mds adelante— ¢Cudl serfa a nues-
tra manera de ver la definicion mds plausible de la vida? Sila wida es
psiquis, no cabe duda: el rasge cardinal de Ja vida reside en la evalua-
ci6n, como se podria decir con términos tomistas, en la vis lestimativa.
Doquera exista algo que evalta, diremos hallarnos ante lo vital. Vivir
es, pues, evaluar”,

Ahora bien, la evolucién de los seres wivos mo se puede explicar,
de acuerdo con lo anterior, como un simple proceso mecdnico y exter-
no. Estd en Ja indole misma de la vida que ella evolucione. Por otre
lado, a medida que ascendemos en la serie de los animales, ese factor
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interno es cada vez mas visible, Bl estimulo es la forma como se pre-
senta o realidad del organismo, pero es la realidad definida por la con-
textura propia de éste. La evaluacién que lleva a cabo resulta de este
modo endégena, en cuanto que es hecha desde y por esa cstructura.
Todos los procesos, que en los organismos inferiores se presentan en
algtin sentido y modo como ex6genos, en los més desarrollados son evi-
dentemente endogenos. Las conquistas de la filogenia, es decir, los éxitos
Jogrados por la evolucién, son interiorizados por la ontogenia. Una inves-
rigacién importante quc viene a confirmar este proceso, €s la que mues-
tra la Namada “sensibilidad tréfica” o del hambre, en donde la actividad
especifica del sujeto, somete la sensibilidad externa a aquélla y organiza
Ta rclacién con el medio sobre la base de un finalismo que surge de la
propia estructura animal. En los primeros grados de lo orgénico la re-
lacién cognoscitiva, aun cuando sea mera irritabilidad protoplasmética,
implica ya un a-priovi. El hambre, entre otras manifestaciones, es una
de Tas Formas més patentes del impulso vital y por tanto la prueba del
cardcter endégeno de la evaluacién. Desde este a-priori primario vy oscu-
o s¢ funda ya la organizacién de la imagen y mas tarde del concepto.
Pl juicio, en sus origenes psicolégicos, es pues tan sblo una “afirmacién
vital” que responde a las estructuras impuestas por el a-priori ya citado,
¢s decir, es primero, un “juicio de valor”, una estimacién, INace junto
con la conciencia del placer v del dolor, la “conciencia hedénica”, la que
en un comienzo es més bien pasiva, epifenoménica, en la medida en
que se reduce al conocimiento de los hébitos de adaptacién adquiricos
desde aquel a-priori vital, Més tarde, sc trocard cn “conciencia eficien-
te” surgiendo de este modo la personalidad. Hay pues un proceso en
funcién del cual se acentia cada vez més la wirtud endégena del ser
vivo, como hay también un avanzar desde lo inconsciente y motriz, hacia
lo consciente. De este doble proceso surge la racionalidad, producto cvo-
lutivo de la vida que es, como ya lo dijimos en un comienzo, sélo defi-
nible como psiquis. Destaquemos, pues, que hay en esta evolucién, um,
origen oscuro del juicio, en la medida en que se afirma la existencia de
una actitud judicativa no-consciente. En las profundidades oscuras de
la conciencia existe una actividad relacionante, de tal modo que la con-
ciencia resulta ser juicio sobre juicios, siendo estos ltimos, tendencias,
valores motrices, previos a la conciencia. Cuando surge la conciencia
en la evolucién animal se encuentra con un complejo de actividades
teléticas que en rigor ya son juicios vividos. El “objeto” en sus comien-
zos posee, pues, una estructura axiolégica impuesta a-priori por la del
organismo. Ahora bien, ¢es posible que exista un producto intelectual



152 Arturo A. Roic

carente de toda actividad axiolégica o que contenga por lo menos alglin
residuo que sea irreductible a va](n? Esta pregunta nos pone ﬁenr" al
delicado plobkma del paso de lo subjetivo a lo objetivo, de lo “psico-
hicl6gico”, a lo “légica”. Alberini sostendrd la posibilidad de tal “salto.
La vis estimativa que en los grados primeros de la evolucién cstd regida
o constituida por la vida axiolégica inferior, en ¢l hombre, en cuanto
persona, acaba por ser “penetrada, organizada v fundamentada” por ol
logos. “Se dirfa que <l pensamiento, creado por la fuerza axiogénica de
la wida, rcacciona contra el impulse progenitor, pero continuando su
esfuerzo creativo en sentido ascendente. Asi el Jogos, csencia de 1a per-
sonalidad humana, se trueca en valor supremo, en ¢l valor de los valo-
res, pucs nadie sino €l es capaz de reconocerlos v crearlos”. Llegamos
de este modo a una fuerza superior, capaz de volverse sobre si misma
y sobre sus propios origenes, autoconciencia creadora que Hlumina enosu
Altima etapa a todo lo biolégico, trascendiéndolo.

Sobre esta base resultan claramente inteligibles las (,XP[CSHM]\CS que
aparecen a cada paso cn los escritos de Albenm sobre “historia de las
ideas”. Fn cfecto, nos h:ﬂ)la de una “axiologia mccmscicn'tc”, una “axio-
]oola colectiva”, de una “germinacidn ax1olooqca dc un “temperamen-
to” de los pueblos sobre d cual aparece ]ucoo una “inteligencia” e los
mismos. A csto se agrega la afirmacién de regimenes valmdtwm propios,
caracteristicos de las naciones, como también 1a de la conformacion de
dichos regimenes en grandes estructuras o formaciones axiolégicas sur-
gidas de modo espontineo, natural. La axiologia de Alberini entrorica
de este modo comn la doctrina de las Weltanschanumgen, a las que define
precisamente como “concepciones” o “intuiciones” valorativas del mundo
y de la wida, de profundo sentido telético y vital. Del mlsm'o modr) que
el ser vivo organiza sus cstimulos sobre la base de un “a-priori”, hecho
que suponc una conducta teleolégica v una vision oscura de los fines.
las maciones poseen un instinto de su “destino” sobre €l cual organizan
su vida propia. Este ¢s ¢l nivel de la “axiologfa colectiva” de tipo incons-
ciente, que s¢ manifiesta axioldgica e intelectualmente como “crecncias”.
La idca, en este nivel posee, pues, un valor pragmético, no especulativo.
La aparicién de los “proceres intelectuales” significa en esta doctrina de
fa nacionalidad de claro sentido bioldgico, la apacicion de aquel nivel
en ¢l que los juicios imconscientes se truecan en relaciones judicativas
conscientes. Bl “erande hombre” realiza la transfiguracion consciente de
las valoraciones colectivas potenciales. Lo axiolégico, manifestacién mura
de lo endégeno, expresion de lo que sale de la realidad intima del sex
nacional, es recibido por aquellos hombres on los gque surge la nece-
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sidad de clarificar, en el plano de la conciencia, lo propiamente nacio-
nal. Miés tarde adn, cuando 'lpznelca el hloso&o se producira el salto
desde lo “axiolégico consciente”, puesto de manifiesto por los llamados
“préeeres mt{‘]cctualcs , hacia. eI conocimiento puro, es decir, el logos,
a partir del cual se intentard organizar v fundamentar la realidad bu-
mana, sobre la base de una jerarquia que va desde lo superior hacia lo
mfenm desde <l espiritu hacia lo biolégico. Surgen de cste modo t:cs
pwhnos, a través de los cuales discurre u\doocndmbntc la Cvo]umén

de To “axioldgico inconsciente”, el de lo axmléglu) consciente” y €l dc
Ta “razén”, “logos” o “espiritu”. Y si bien los grados superiores necesitan
de los inferiores para manifestarse, la relacion que hay entre ellos no es
tal como para que se los declare Lpifenoménims La evolucion es ascen-
dente, es decir, que los grados superiores adquicren cada vez mids dig-
nidad ontolr)mca mas sxmmncnhdqd y en tal sentido son 91cmp1c cfl
cientes. Por cso mismoe Alberini nos habla de una “reaccién” de los mi-
veles superiores sobre los inferiores desde los cuales surgen y la virtud
de “reaccionar” cs precisamente aquella de la cual carecen los epife-
némenos.

Es pues bien claro cudl es el nivel en el que se dan las “creencias”,
sean inconscientes o conscientes. Ellas constituyen el objeto propin de
la “historia de las ideas”. No se vaya a creer sin embargo que esta “his-
toria dc las ideas” puede actuar con ignorancia de Ja ﬁlmofla como forma
mpcnm del saber, en cuanto que no serfa qubk‘ a tal “historia de las
ideas” si nos saliéramos un momento de la visién global y dindmica de
la vida del espiritu, que comienza oscuramente como realidad biolbgica
v concluye como suprema realidad “légica”. Sc funda ademis la ‘hls—
toria de las ideas” en uma psicologia biolégica, de tipo genético, como
también ¢n una historia, entendida en este caso como “historia de la
conducta”. El historiador de las ideas tiene pucs por delante de si un
apasionante y wital tema de estudio: la investigacién de las valoraciones
colectivas, inconscientes o conscientes, sobre la basc de la observacién
de las costumbres y mirando hacia aquella ciencia o saber fundante
que, trascendiendo Jo histérico, sin salirse de ¢, da en Gltima instancia
sentido a lo humano.

Besde otre punto de vista podriamos decir, volviendo a o termino-
Jogia propia de la doctrina de la evolucién aristotélica cuya resonancia
¢s visible en mas de un aspecto en Alberini, que la “historia del pensa-
miento” tiene como objeto propio los grados potenciales de la idea. La
psicogenia precisamente se funda sobre el concepto del paso de una filo-
soffa como “dynamis”, insita en toda conciencia, en cuanto que el pre-
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guntar mct'\l‘isico .u’m voscuro, es universal al hombre, hacia una filo-
soffa como “enérgein”. Por otro lado, lo quc caracteriza al saber filoséfico
potencial, a esas “metafisicas inconscientes” de las que nos habla Albe-
rini, ¢s el de presentarse como formas a-criticas, concepto que nos aclara
atin mids ¢l objeto propio de la “historia de las 1dcas . La filosofia propia-
mente dicha ¢s por el contrario un saber de txpo aritico porque la actitud
que adoptamos en ella respecto de las ideas ajenas, ¢s conscientemente
imvestigadora y luego porque su exigencia de buasqueda lleva hasta da
averiguacién de ]os propios supuestos desde los cuales preguntamos o
m,vcsucnmos Aquella evolucién de que habldbamos culmina pues con
¢l supremo acto que se expresa para el hombre en la ya antigna v siem-
pre nueva formula “condeete a ti mismo”,

En resumen, la “historia de las ideas” es en Alberini, mis que una
“sociologia del saber” , una psicologfa biolégica fundada en una filosofia
del v1101 y acompafiada de una anCStIO"&LIén de tipo histérico-cultural.

Decfamos en un comienzo que una de las dificulrades mayores den-
tro de Ja “historia de las ideas argentinas” radicaba en que no sc habia
encontrado €l modo de determmar en qué grado y sentido lo exdgeno,
las meras influencias entendidas como maatemales ideolégicos extemos
han legado a ser una fuerza enddgena, es decir, han suio asimiladas,
haciendo de ellas un cierto pensar propio. Pues bien, con su doctrina
de los niveles o grados de la vida axiolégica colectiva, como asi también
con su teorfa respecto del papel de los “grandes hombres” o “préceres
intelectuales” y posteriormente, con el lugar que se asigna ¢n dltima ins-
tancia de este proceso al filésofo, Alberini dio das bases para su propia
respuesta. Las influencias ideclégicas en la evolucién nacional son se-
leccionadas, scgiin piensa, sobre la base de una evaluacién, del mismo
modo que es seleccionado €] estimulo en los grados inferiores de la vi-
talidad. Esa seleccién se realiza por dos vias: una, la espomtinca, comdn
a todos los integrantes de la comunidad macional; la otra, consciente,
claborada por los “préceres intelectuales”. A medida que las influencias
van de este modo siendo interiorizadas sobre 1a base de un a-priori vital
que da los lineamientos generales de la intuicién bésica del mundo v de
la vida, se va avanzando desde lo exdgeno hacia lo endégeno, Hstamos
pues frente a una especie de doctrina biolégica de la idea, objeto preci-
samente de la “historia de las ideas”. Sin embargo, no siempre Ja con-
ciencia axiolégica evaltia o selecciona influencias que favorezcan una
franca evolucion ascendente. A esto se ha de agregar factores colaterales
que conformando un clima ineficiente inciden también de modo nega-
tivo. Tal fue, por cjemplo, la situacién de “la conciencia cspiritual ar-
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gentina”, exacerbada segin Alberini, tanto por la eficacia negativa de
ta “ideologia” positivista, como por el auge paralelo de un enorme y 14-
pido progreso material. A pesar de esto cabe suponcer que hubo asimismo
en funcién de la tarea de los “idedlogos profesionales”, una asimilacién
enddgena de estas influencias, méxime cnando ellos han ostentado siem-
pre dentro de su positivismo “un marcado espiritu liberal”.

Llcgados a este punto debemos tratar de distinguir el sentido que
en los escritos de Alberini tienen los conceptos de “creencia” e “ideo-
logia”. Scgtin que la “idea wivida” la miremos desde el punto de vista
de lo axiolégico, ella se nos presenta como “creencia” si la miramos,
por el contrario, desde el punto de vista de su contenido intelectual, se
nos muestrta como “ideclogia”. Es decir, que tanto la “creencia” como
fa “ideologfa” son juicios de valor y no son propiamente objeto de la:
filosoffa. La “ideologia” mucstra lo exportable de las “creencias” y por
eso las “influencias”, en particular las ejercidas por los paises a los que
denomina “mentores ideoldgicos”, son sin mds “ideclogias” mo propias,
sino ajenas y que en cuanto tal plantcan el problema de su asimilazién
o rechazo. En funcién de elle, Alberini nos habla de “fFactores ideold-
gicos importados” o, en ¢l caso de “ideologlas” no asimiladas, de “pro-
duccién ideolégica colonial”. El peligro de este tipo de produccion ideo-
l6gica ha sido entre nosctros permanente, en cuanto que todas nuestras
“ideologias” han tenido comienzo en Furopa. Una prucba de ¢llo Ia te-
nemos en el anacronismo con que han ido apareciendo entre mosotros:
la ilustracién, €l romanticismo y el positivismo., La cuestién radica, pues,
en que Jo exbgeno pase a ser enddgeno y en que el anacronismo, inte-
grado muestro pafs en €l orbe de la cultura de modo eficiente, pase a
ser sincronismo. Alberini trata de mostrar justamente que tal evolucién
se ha dado entre nosotros y que existe por tanto un saber filoséfico Tro-
pio, aunque en un comienzo al servicio de la accién, como también el
despertar visible de un saber filoséfico propiamente dicho.

Ahora bicn, las “creencias” —dijimos antes—, forman parte de es-
tructuras mds amplias a as que Alberini ha depominado “intuiciones
valorativas del mundo y de la vida”. En tltima instancia, la historia de
fas ideas tiene que habérselas con estructuras, concepto éste sin duda
fecundo v que aparece claramente desarrollado en Alberini. Por otra
parte, csas estructuras son evolutivas y el motor que impulsa su desarro-
flo histérico no es extrafio a las mismas. Tanto en la evolucién biologica,
como en la del pensamiento que la corona, se trata de realidades orgni-
cas con un principio de autonomia que invalida toda explicacién me-
cinica. La vida, o In psiquis, que vienen a ser una misma cosa, posee
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una fuerza propia y da personalidad, méxima expresion de la evolucion
desde la cual ésta alcanza su sentido, es como queria Leibniz, precisa-
mente, una virtis, una potencia, una fuerza,

De este modo, la historia de las “ideologias”, deja de ser una “his-
toria arqueoldgica”, es decir, una historia de curiosidades externas las
umnas respecto de las otras. No se trata de un “musco de Weltanschamm-
gen” sino de una realidad viviente en la cual todos sus momentos s
mtcrpcncnan yse explican mituamente. La historia ¢s un presente y o
filésofo, lo mismo que €! historiador de las ideas, ha de saber identifi-
<arse intuitivamente con ella.

En funcién de esto, Alberini nos explica la realidad estructura! de
las creencias y de las influencias, tratando de determinar una creencia
clave, como asi también una influencia preponderante. Ellas son las que
dan sentldo a las demds, permitiendo superar ¢l confuso cntrevero “de
ideas que ofrece cada momento de la evolucion del pensamiento nacio-
nal. El progreso es justamente la creencia que permite organizar insor-
namente nuestro pensamiento. De este modo no sdlo el progreso cs
hecho axiolégico consustancial de la naturaleza humana, sino que s
constituye en algunos casos en la “esencia ideolégica” de una generacién.
en su “creencia”; y en la medida en que tal “creencia” wa adquiriendo
matices diferenciales, el progreso s¢ mos presenta como es filosofema
bésico que organiza a las ideas dentro de cada perfodo de influencias
De este modo es posible hablar de wversiones 1lumlmsta roméntica y
positivista del mismo. En ¢l orden de las influencias sumdc otro tanto.
La tesis de Alberini, en lo que se refieve al romanticismo en particular,
es la del “herderismo difuso” que vertebra el mundo intelectual de toda
una época.

Si atendemos al estudio de nuestros “préceres intelectuales”, ©n-
contramos que también en él Alberini ha aplicado el mismo criterio es-
tructuralista. El caso mds significativo cs sin duda el de Juan Bautista
Alberdi. Toda su obra, expresada integramente en lo que €] mismo Al-
berdi Hamd “libros de accidn”, recibe sentido de uno de ellos, precisa-
mente aquel en el que ha wealizado con extrema claridad la cvaluacion
de las influencias europeas del momento v que le sirve luego como cri-
terio para su aplicacién histdrica concreta.

Por Gltimo, digamos que esas “intuiciones valorativas dcl mundo y
de la vida” no sélo se expresan en aquellos “libros de accién”, como ol
Fragmento Preliminar, sino también en la obra de poetas, novelistas €
}ustormdoreﬁ La cultula macional, en cuanto a expresion literaria milti-
ple, posee una unidad interna que deriva de o axiolégico colectivo. Fl
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contexto dentro del cual se han de leer Tos textos con ojo filosotico, abar-
ca upa literatura que desborda los estrechos conceptos académicos. El
reconocimiento de un objcto propio de la “historia de las ideas”, nnido
a este concepto metodoldgico fundamental segin el cual las producciones
del espiritu sc dan siempre como estructuras, permite concretar pues
aquella exigencia sindptica que ha caracterizado siempre al sabe: fi-
loséfico.

Alberini, pues, no s6lo ha dejado justificada a nuestro juicio la po-
sibilidad de una “historia de las ideas”, sino que ademds nos ha dade
una respuesta, reelaboracién profundamente sentida del pensamiento de
Juan Bautista Alberdi, de la posibilidad de una filosofia americana. Por
otro Jado, la filosofia ha perdido en €l aquella majestad un tanto desvi-
talizada que hacfa de ella un saber de escuelas dedicado exclusivamente
a la exégesis de los libros consagrados, mostrindonos ese subsuelo igno-
rado y escondido, fuente consciente de las enormes dificultades de todo
historicismo, pero también de la ineludible mecesidad que tenemos de
movernos en su ambito. Por eso mismo podrfamos decir que Alberini
supo colocarse en nuestro pensamiento desde adentro y reinterpretar &
su modo la gran Jeocién del romanticismo sobre el cual deberemos sin:
duda volver a pensar.
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