RESENAS BIBLIOGRAFICAS 184

TomAs 3. Casares: “‘La concepcién del tiempo en el libro XI di las «Confe-
siones» de San Agustin”, Seplentic, Afio XXI, N? 81, 1968; p. 169-200.

Las siempre discutidas relaciones entre fe y razén vy la necesariz
insuficiencia conceptual de la filosoffa ante €l objeto de la fe, es puesta
de manifiesto en ¢l artfculo como punto de partida para la comprensién
que pretende San Agustin del tiempo.

Indudablemente hay en el libro XI una concepcién filoséfica del
tiempo, pero ella no nos exime de considerar su engarce con el orden
sobrenatural.

E] aspecto filos6fico de la concepeién agustiniana estd enraizado en
las nociones platénicas y plotinianas acerca de lo sensible y lo inteli-
gible, o lo que es lo mismo, entre lo temporal y lo eterno.

A la realidad sensible pertenece €l devenir, que se concibe como
un proceso eterno de imitacién de lo eternamente inmdéwil y por el cual
Yo temporal participa de la eternidad (Timeo 37d-38c).

El tiempo aparece. como la medida —duracién— interminable del
devenir, pero no se identifica con éste, sino que se liga por participacién
con la eternidad. Esto implica que lo sensible serd eternamente lo cau-
sado que no tiene en sf su propia causa.

Pero el devenir ocurre en el tiempo y su decadencia es debidz al
tiempo. En esto consiste la duracién del devenir en el tiempo, lo que
hace que el tiempo mismo sea Ja medida de tal duracién, ya que el
tiempo es lo que dura. Y dura eternamente porque constituye una imi-
tacibn mévil de Jo eternamente inmévil.

En el libro VII, Encada III, Plotino comenta el citado pasaje del
Fimeo. En el pardgrafo 5 define la eternidad como “Dios mismo mos-
trindose v manifestindose tal cual es”.

Cabe destacar que la eternidad estd metafisicamente por debajo de
lo Uno, ya que es un atributo de la Inteligencia. Por esto la eternidad
se dirige hacia lo Uno.

El tiempo, por su parte, significa una caida que acontece en el alma.
Ella crea lo sensible al alejarse de la contemplacién de la Inteligencia
de la cual procede, pero a la vez participa de la eternidad en cuanto
cs contemplacién de tal Inteligencia.

San Agustin partird de esta relacién entre el tiempo y la eternidad
a través del alma, pero superard el inmanentismo plotiniano a la luz de
la Revelacién, al mostrar que el tiempo es la condicién de todo lo creado.
Esta toma de conciencia de la eternidad por parte del alma es un ad-
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wvertir su no-ser y por lo tanto un remitirse al Creador sin cuya provi-
dencia constante todo lo creado dejaria de ser.

En los capitulos 1 a 13 del libro XI San Agustin intenta una com-
prensién del tiempo Co lo gue es To mismo, de 10 creado, va que la tem-
poralidad ¢s su signe) a partir del ser de Diocs, Para eso contrapone los
modos de existir de la eternidad y de lo creado, es decir, inmutabilidad
y duracién —temporalidad. Platénicamente concibe que tal duracién se
produce en ¢l tiempo y que es por éste que se manifiesta la eternidad.

La relacién entre ¢l tiempo y la eternidad con Dios se pone de
manifiesto porque la eternidad es ¢l modo de existir de Dios. Por eso
la conciencia del tiempo supone la conciencia de la eternidad y con <llo
la del Creador.

En cuante el presente constituye la imagen més precisa de la eter-
nidad, es é! quien acerca al alma a la conciencia de la eternidad,

El tiempo de la Creacién entrafa para San Agustin las caracte-
risticas de la potencia, en tanto que la eternidad de Dios es la pxemfeccron
del Ser en Acto, por lo cual no hay un abismo entre ambas nociones.

Fl alma, al constituirse en intermediaria entre ambas dimensiones,
percibe la temporahdad como imagen de la eternidad, con lo cual la
percepcidn del tiempo lleva 1mphum la conciencia de la inmortalidad.

A partir del capituloe XIV, San Agustin hace al tiempo correlativo
de la duracién.

La facultad del alma de aprehender 1a eternidad en la movilidad del
devenir, se basa en la captacién del anclaje de la movilidad de lo tem-
poral en la inmovilidad de] Creador, es decir, de Ja eternidad.. Esto es
posible por la posibilidad del alma de superar el flujo del instante en
una concentracidn de lo sucesivo.

Esto significa que el tiempo estd cn el alma en cuanto medido —co-
nocido—, ya que las cosas no tienen presente pussto que no son eternas.

Nosotros nos constituimos en testigos del tiempo que es medida de
Yo que pasa v que a su vez transcurre. Nuestro testimonio se funda en
un cietto modo de estar fuera del tiempo, no en cuanto existencia, pucs
el alma humana cxiste sucesivamente en la temporalidad, sino gracias
a la memoria, que advierte cn primer Jugar que cn la condicién tem-
poral no hay presente, y cn segundo lugar que ésta es la condicidn de
la maturaleza creada.

Con esto la memoeria nos remite al Creador y el acto de aprehensidn
del tiempo so constituye en una experiencia de libertad por 1a cual el
fiempo es la oportunidad de la redencibn.

Havofis Orriia Phines



