CRITICAS DE LA
RACIONALIDAD SOCIAL

Norma Féscolo

En estas paginas intento acercar al lector dos lineas de
reflexién sobre problemas que son de estricta actualidad.
Estdn representadas por dos autores aparentemente distan-
tes en el tiempo y en el espacio: Max Horkheimer y Franz
Hinkelammert. La tematica, y asi la problematica, aceptan,
sin embargo, que se los coloque en un juego de oposiciones
y comparaciones.

No se trata tanto de reflexionar sobre el estatuto
epistemolégico de las ciencias sociales, que seria planteo
interno a la discursividad cientifico social. Tampoco ello seria
posible pues a menudo los autores no hacen siquiera distin-
gos entre la ciencia econdmica, la sociologia o la politica. Se
trata mas bien, de un problema critico-filoséfico: son refle-
xiones ubicadas en torno a las dificultades que se presentan
para establecer cual es el tipo de racionalidad inmanente a la
sociedad y, al mismo tiempo y sobre todo, cuél es el tipo de
racionalidad de las ciencias sociales que ellas utilizan el
hablar de la sociedad.

Problema complejo: si se quiere escapar de la estre-
chez del empirismo -la razén instrumental- ;se cae necesa-
riamente en los esquemas racionalistas de la razén objetiva?
y icémo fundar, a partir de un esquema racional, una ciencia
de la realidad social?

O, en el caso de la politica: Si ésta tiene que ver con la
accion humana ;cuél es el limite entre lo descriptivo y lo
valorativo, entre los hechos y las normas, entre las meras
acciones y sus fines?

Otro problema se plantea por la dificultad propia de las
ciencias sociales en la que lo humano es objeto y a su vez,
sujeto de conocimiento. ;Se pueden separar ambas formas



de ser en el que se interroga por si mismo?

Y el tercer problema, que no es tanto histérico como
critico: ;jhasta qué punto estas ciencias son herederas de la
llustracion? jEs necesario desprenderse de esta herencia
porque no es explicativa de lo que somos hoy, o porque los
valores que rigieron el surgimiento de la modernidad ya no
son los nuestros? Desde el punto de vista de la hermenéutica
filos6fica stiene algin sentido interrogar a los textos de los
modernos?

Estda muy lejos de mi alcance el responder a tales
preguntas. S6lo me ha permitido indagar c6mo estos autores
se las plantean.

Los autores. Contextualizacién de su pensamiento.

Las obras que hemos consuitado de Max Horkheimer
abarcan, desde 1947 hasta 1972. 1947 es la época de la re-
construccion de Europa, que se encontraba empefiada en una
tarea que requeria un impresionante desarrollo técnico-indus-
trial. Esto produjo economias "calientes™, de plena produc-
cion y de pleno empleo, y fuertemente planificadas auln a
nivel internacional, luego del balance de fuerzas que se hablfa
logrado al finalizar la guerra, para la reconstruccion de los
paises del bloque occidental.

La légica de las relaciones sociales estaba precedida
por los criterios de la utilidad, la eficacia, la maximizacidén de
la produccidon que pronto estaria acompainada por la amplia-
cion del mercado de consumo y, consecuentemente, por la
cultura de masas.

Horkheimer, en 1947 (Dialéctica del iluminismo)
propone una critica de la razén iluminista pues los gérmenes
de la nueva barbarie, la de su época, se encuentran ya
presentes en este pensamiento. En 1962 (Critica de la razon
instrumental) comprueba que, como nunca, se han dado las
condiciones materiales para lograr una sociedad méas humana
y, sin embargo, el sentimiento predominante es el de angus-
tia y falta de perspectivas.

La Escuela de Frankfurt se habia visto te6ricamente
enfrentada con el problema de intentar comprender las
formas de superacion de la sociedad capitalista y a las teo-
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rias emancipatorias. El hegelianismo y el materialismo dialéc-
tico, a través de la filosofia de la historia podian responder a
la primera cuestién y en Kant y la llustracién se encontraria
respuesta para la segunda cuestién, a través de la critica de
la razén. Pero la experiencia acababa de mostrar que el
marxismo, en algo se habfa eguivocado, el hegelianismo
debia ser sospechoso y el estalinismo soviético era un mentfs
a la idea de libertad. Horkheimer sefiala las circunstancias
que hacen que hoy la realidad social difiera de aquella criti-
cada y tedricamente superada por Marx, pero no intenta -o
no logra-, desde dentro de las mismas categorias marxistas
una ampliacién de la teoria para explicar la sociedad de su
época y senalar los caminos de su superacion.

La emancipacién de la opresién de su época debers
pasar por una critica de la racionalidad social, es decir, de la
racionalidad de las relaciones sociales que incluye la critica
de las ciencias sociales imperantes en la época: empirismo,
positivismo, pragmatismo y la blisqueda de una razén que
logre tal emancipacién del espiritu oprimido. Aqui se hacen
oir los ecos kantianos de su pensamiento.

Franz Hinkelammert es un pensador perteneciente a la
corriente de la filosofia latinoamericana de la liberacién.
Trabaja en Costa Rica, publica y ensefia desde el Departa-
mento Ecuménico de Investigaciones. Sus obras buscan el
cuestionamiento de las tesis capitalistas a partir de la situa-
cion de opresion econdmica de América Latina, en un pro-
yecto socialista y dentro del horizonte de la fe cristiana. Es
autor de una Critica de la razén utdpica que hemos particu-
larmente trabajado aqui.

El capitalismo al que Hinkelammert se refiere abando-
nd, por los anos 60, los intentos de una economia planificada
que encargaba al Estado el control de los monopolios de
capital y a los sindicatos el control de los monopolios de
trabajo y cuyo dltimo tedrico fue Friedman. Desde los afios
'60 los tedricos del capitalismo proclaman la supresién del rol
del Estado y la liberacion de las relaciones econémicas al
supremo arbitraje del mercado, del mercado internacional.

La experiencia latinoamericana vivida por Hinkelam-
mert (y por todos nosotros) es que tal programa econdémico
viene casi necesariamente acompafiado, en los '70 y los '80
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por regimenes militares y/o autoritarios que, en aras de la
libertad econémica suprimen las libertades democraticas y
cercenan vidas. Por otra parte, la economia latinoamericana,
librada al juego del mercado, sélo ha producido, desde hace
tres décadas, recesién, marginacion, desocupacién y miseria
para sus poblaciones.

Hinkelammert intentard pues revelar los vicios ocultos
de los discursos sociales dominantes, el neoconservadorismo
y el neoliberalismo y los confrontard, sin ahorrar tampoco
criticas para ellos, con el pensamiento anarquista y el socia-
lista soviético, apuntando a una critica de la racionalidad
vigente en las ciencias sociales -fundamentalmente la
economia politica- y al develamiento del "pantedén mitico"

oculto tras tales racionalizaciones que se pretenden, sin’

embargo, positivas y antiutdpicas.

La herencia iluminista: razén objetiva o subjetiva, empirica y
trascendental.

Segun Horkheimer la libertad, en la sociedad, es in-
separable del pensamiento iluminista: "en el concepto mismo
de tal pensamiento y en las formas histdricas y en Iz_as insti-
tuciones sociales, sin embargo, se encuentra alojado eE'I
germen de la regresiéon de la libertad que hoy se verifica
(O.l., p. 9). :

En efecto, el progreso social hacia un mundo mas
justo, que el iluminismo hacia posible a través de la rgczonah-
zacion del dominio del hombre sobre la naturaleza trajo como
resultado el sometimiento del individuo a las potencias
econdmicas. _

Otro propdsito confesado del iluminismo: el exorcismo
de la realidad, el abandono, por parte del hon_1bre, de las
explicaciones miticas del universo, para convertir el hombre
en amo de las fuerzas naturales. En efecto, la cn’ticq ’del mito
antropoldgico contenia al mismo tiempo la vocacion de la
razén objetiva de lograr un sistema racional total de la reali-
dad. Pero el abandono del mito implica, también hoy, el
abandono de una razén que pueda dar cuenta de la tota!ic_iad
por considerarla abstracta e inoperante. Esta razén es limita-
da a la operacién, el célculo sobre los hechos observables

(1d., p. 16).
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Con el predominio de la razén subjetiva, la libertad
metafisica anunciada se ha convertido en una necesidad
ilusoria (es el caso, segun Horkheimer, del pensamiento
hegeliano y socialista), asi como ha desaparecido la libertad
econdmica de los empresarios.

Las tareas de la critica, tematizadas en la Critica de la
razén instrumental parten de una distincién necesaria entre:
la razén objetiva y la razén subjetiva.

Desde los primeros sistemas filosé6ficos, la razén obje-
tiva era vista como aquella racionalidad -del hombre y de ias
cosas- que reune las fuerzas de la conciencia individual y del
mundo objetivo estableciendo relaciones entre la naturaleza y
los hombres de manera que incluye la realizacién del hombre
a través de la razén. -

Incluye por lo tanto a la razén subjetiva que es aquella
que establece los nexos entre medios y fines al responder a
la necesidad o al interés de autoconservacién del individuo.
De ese modo, identifica lo razonable con lo dtil, el razona-
miento con el cédlculo de factibilidad. El objeto de la razén
subjetiva son pues los hechos y hechos es aquella parte de la
realidad que queda cuando se le ha sustraido el valor.

Asl, consecuentemente, nunca habra garantias de que
tal o cual plan politico o econémico sea mejor que el otro,
pues la racionalidad o razonabilidad se ha limitado a los
medios, pero la determinacién de los fines cae fuera de la
racionalidad.

Hinkelammert, por su parte, parece trabajar una tesis
similar. La realidad, dice, trasciende a la empirira, a los
hechos. Pero él afirma que lo que estd mas all4 de los hechos
y los engloba no es la realidad objetiva y su correspondiente
razén, sino la realidad del sujeto actuante que trasciende el
sujeto congnoscente de la empiria. El verdadero sujeto tras-

- cendental es el sujeto actuante. Consecuentemente la teoria,

las categorfas del pensamiento cientifico -y se refiere espe-
cialmente a las ciencias sociales- no pueden sino originarse
en la accién. Por eso no ha de extrafiar que, por esencia y no
ya por vicio, las ciencias empiricas sean antropomérficas Y
subjetivas, aunque pretenden lo contrario.

Porque son ciencias de hechos ellas sélo pueden ha-
blar de la experiencia posible. El sujeto actuante, en la ac-
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cién, prueba las imposibilidades y sélo entonces, al medirse
con ellas, concibe lo que las supera: lo posible. Por eso hace
una distincién importante entre aquelio que es tedricamente
posible y aquello que es materiaimente posible. Sobre este
tema volveremos mas tarde. ;

Pero también lo posible puede ser trascendido por_ia
raz6n humana a través de la imaginacion que es capaz de vis-

rar mundos imposibles.

P aLas ciencias gociales se pretenden, hoy, herederas del
iluminismo. Se quieren antiutdpicas pues dicen desmitificar al
mundo v a las relaciones sociales para hacer manejable esas
realidades, porque a la medida de las posibilidades humanas.
Eso, dice Hinkelammert, es una ingenuidad porque en la
concepcidn de los posibles esta siempre presente el horizonte
de lo utépico, lo imposible. Las utopias de la imaginacion
trascendental permiten conocer lo que estd méas aca de ese
horizonte, dentro del él: el mundo pog;lbie. :

El propédsito de la critica de Hinkelammert seré}. pueds,
seguir, en el anélisis de corrientes claves del pensamiento de
las sociedades modernas, este proceso de produccion y criti-
ca de las utopfas, intentado analizar las rrjés variadas )‘ormas
de ellas: neoliberalismo, neoconseryadonsmo, anarquismo Yy
socialismo soviético para sistematizarlos y hacer de este
modo una critica del pensamiento utdpico y detectar -lo que
yo llamaria- las "reglas de produccion de los discursos utépi-

L1

%y Las ciencias sociales son, pues, herederas del llumi-
nlsm&Cor\ él deben, sin embargo, "ajustar cuentas". Asi,
Horkheimer afirma que, desde la Revolucién Francesa, la
politica iluminista se propusc modelar la sgcledad s_egzg
leyes de la naturaleza humana prepagando asi una socie :

arménica, basada en la propiedad privada y en el cqntra‘do.|
Una sociedad que abrié, por un lado, la per§qe_ct|;ad Fa
progreso humano infinito y, por otro lado, la posibilida gso
participacion de todos en los frutos de este pro%reac. S
resume las propuestas econémicas y politicas de la Revo

el Pero Marx mostré la imposibilidad de la sociedad
burguesa, basada en abstracciones, en tanto y en cuanto no
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estuviera orientada en funcion de la vida humana. "La razén,
dice Horkheimer jamés dirigi6 adecuadamente la realidad
social ... finalmente hasta ha renunciado a su tarea de juzgar
los actos y el modo de vivir del hombre" (D.1., 20).

La teoria critica, segln este autor, debe fomentar una
critica reciproca entre razén objetiva y razén subjetiva para
preparar la reconciliacion de ambas. La razon objetiva puede
pensar la idea de autoconservacién. Pero esto significa
también que linicamente una definicién de los fines objetivos
de la sociedad (que incluyan la autonomia del sujeto, el

speto de la vida individual) merece ser llamada objetiva. -

Para ello, la filosofia no debe presentarse como verdad
suprema e infinita, como es el caso de los sistemas raciona-
listas ontolGgicos y metafisicos, pues, a la saga del pensa-
miento marxista, hoy sabemos que las ideas metafisicas, atn
las mdas abstractas, se forjan segun la situacién social de los
que las crean. Por ello es necesario concluir que las ideas
culturales que hemos heredado: libertad, espiritu, justicia,
tienen un fondo de verdad, pero es necesario desligarlas
respecto del fondo social del que provienen. :

Se trata pues de una doble negacion.

La liustracién y el progreso espiritual del hombre su-
ponen su liberacién de creencias y supersticiones en poderes
malignos, en demonios y hadas, es decir, la emancipacién de
la angustia. Por eso hoy, la denuncia de esa razén, concluye

Horkheimer, es el mayor servicio que la razén puede prestar
para su emancipacion.

La inspiracién kantiana

Ecos del pensamiento de Kant se hallan en las obras
de ambos autores: el reconocimiento del genio que logré
expresar en forma madura las ideas de la llustracién, pero
que dejé abiertas las perspectivas del pensamiento histérico-
social por venir (Hegel y Marx) y mantuvo sin embargo una
rigurosa e invencible actitud critica frente a la racionalidad.
Aqui intentaremos relevar no solamente los textos de nues-
tros autores que hacen explicita referencia a Kant, sino

también la inspiracién y el propdsito critico que los autores
quieren recoger de aquel.
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Las reflexiones de Horkheimer sobre la razén y el
conocimiento, relacionados con la critica a la razéq cientifica
actual, le adjudican la pesada herencia del antagonismo entre
razén objetiva y razén subjetiva a Kant y el predominio de
esta Ultima estaria contenido nada menos que en el esque-
matismo trascendental.

El antagonismo entre ambas se plantea en Kant de
esta manera: el trascendentalismo y el formalismo kantiano
preanuncian una actitud idealista metafisica que hay que
superar. La razén, de hecho, no se ha hecho nunca cargo de
la injusticia real. El socialismo no hizo més que profundnz_ar la
distancia entre el reino de la necesidad vy el reino de la Inbe_r-
tad pero con ello, confundié a ambos: La historia que debia
ser la realizacién de la libertad es leida como una necesidad
absoluta. e '

Por otra parte, Kant haria depender la Iegmmidad’ cien-
tifica de las funciones trascendentales y no de las empiricas.
La verdad, pues, no se equipara a las acciones practicas de
la verificacion. En ditima instancia, intenté inclusive estable-
cer la validez absoluta de determinadas ideas per se. y

La filosofia dialéctica mantiene la idea de la filosofia
critico-trascendental, de que los rasgos fundamentales y las
categorias de nuestro entendimiento dependen de factores
subjetivos. Tarea de la razén cn’tha es eiabor_ar.los conceptos
hasta llegar a determinar sus origenes subjetivos. Para los
modernos, desde Descartes, todos los juicios de la razén son
falsos mientras se aferren a su cardcter desvinculado y aisla-

ia realidad.
= ge alli la necesidad de la subjetivizacién Qe la razén a
partir del proceso vital conjunto de la humamdgd. Sélo el
proceso histdrico en que ningin ho_mt_}re sera rpedm para otro
superara la escisién entre razon objetiva y razon formal.

Paraddjicamente, esa herencia de ’Kant se ha desvir-
tuado pues el esquematismo de 'la“ razén ha. servido a la
I6gica "manufacturera y empresarial”. Por encima de él, las
ideas de libertad, espiritu y justicia que orientan al entendi-
miento, se hallan en la razén. Por lo tanto, para Kant, el
conocimiento y con él los sucesos a conocer alcanzan el
infinito de la verdad. Entendida ésta como consumacién y no
como un medio del proceso cognoscitivo.
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Valora, en cambio, Horkheimer, el esfuerzo de Scho-
penhauer de mantener el dualismo pues la mirada hacia lo
incondicionado no ensefia qué se debe hacer. La esperanza
kantiana de que la idea de libertad se realizaria en la historia
llevé a sus sucesores a concebir la historia como autorreali-
zacién del Absoluto. Pero la libertad real, |a libertad de vivir y
de vivir mejor, dice Horkheimer, poco tiene que ver con la
necesidad de realizacidn del Absoluto.

Por lo afios "30 la Escuela de Frankfurt habia intentado
recuperar la postulacién de universalidad de la razén practica

- que,-aunque proveniente de la cultura burguesa, mantenia

promesas de liberacién. Hay un fuerte acento normativo de
este propuesta: después de Kant, dice Horkheimer, todo ser
dotado de razon tiene la posibilidad y ‘el deber de desarro-
llarse libremente con la limitacién tnica en consideracién al
derecho -idéntico- de los demés. Pero el liberalismo europeo,
juzga nuestro autor unos afios después ('60) ha reducido la
libertad a la libertad econémica.

Sin embargo, adn habra que recuperar para la critica la
distancia enire lo que es y lo que debe ser. La critica de la
diferencia ha sido la fuerza del pensamiento filoséfico: el
concepto no se ha reconciliado jamas. ‘

En el afio 62 escribe Horkheimer: la ética formal de

‘Kant no es tan formal como parece: en la conciencia habita

la utopia; la idea de una sociedad conforme a la cual debe
medirse el propio Estado. Esta ética (y la utopfia) confieren a

- la conciencia un criterio de poder. Pero sigue: "la diferencia

entre subdesarrollo y desarrollo no depende tanto del nivel de
vida cuanto de la concepcién personal, de la calidad vy
formacién de sus individuos, de su independencia de juicio y
diferenciacién de sus sentimientos" (S. en t., p. 76).

Hinkelammert, al referirse al titulo de su obra, la Criti-
ca de la razén utépica, dice estar convencido de gue una
critica a la razén utépica, en dltima instancia, consiste en
una transformacion de los contenidos utépicos de los
pensamientos modernos en conceptos y reflexiones trascen-
dentales... "Yo intento demostrar que también la critica de la
razén utépica no puede ser sino una critica trascendental”
(C.FhG., 16}

En primer lugar, se trata de mantener la distancia entre
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lo factico y lo ético: desde Marx se nos enseiia que la vision
de la politica y su realismo hace que la discusion se centre en
el 4mbito de lo posible, de lo realizable. No se trata pues de
juicios éticos, sino de relaciones entre medios y fines. El
juicio factico nos dice que algo puede ser éticamente obliga-
torio, sélo si es factible (ld., 21).

Sin embargo, una voluntad pura -sin consideracion de
la factibilidad- siempre aspira a lo imposible en cuanto espera
lo mejor. Es a través de la imaginacion trascendental, pero
también de la conceptualizacién que se descubre recién el
marco de lo posible. Lo posible resulta del sometimiento de
lo imposible al criterio de factibilidad. Sin embargo, no puede
evitarse la ilusién de perseguir o realizar lo imposible de cuya
conceptualizacién se ha partido (Id., 26). '

La mejor sociedad posible serd pues aquella que anti-
cipe o se aproxime a la mejor sociedad concebible, pero sera
sumamente inferior a ésta. Las valoraciones éticas se dan
pues en esta dialéctica entre lo posible y lo imposible.

Al analizar los marcos categoriales de los pensamien-
tos neoliberal, neoconservador, anarquista y socialista sovié-
tico, pondrad de relieve la presencia de conceptos limites,
negativos y positivos, que encuadran la realidad empirica que
se trata de explicar empiricamente; hay un uso inevitable de
tales conceptos trascendentales, pero también un buen usoy
un mal uso de ellos.

El buen uso es aquél que, a partir de la particularidad
de lo observado utiliza los conceptos trascendentales para
comprender la totalidad empirica e imaginar el funcionamien-
to de la misma como una totalidad inalcanzable por el proce-
dimiento empirico. Estos conceptos son mal utilizados
cuando se los hipostasia. Alli se revela su contradiccion: una
sociedad de plausibilidad perfecta suprime las legitimaciones,
que, para el pensamiento neoconservador se identifican con
la misma sociedad; el concepto de competencia perfecta 0
de equilibrio de mercado es contradictorio pues la competen-
cia es en si desigualdad, desequilibrio. La sociedad de la
planificacién total es, al mismo tiempo, para el socialismo
soviético, la sociedad de los productores libres. Sélo la liber-
tad anarquista, porque no reconoce mediaciones tedricas ni
institucionales, puede pensarse en forma pura, pero la
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distancia entre la realidad empirica que se vive y la sociedad
por venir es insalvable: no hay praxis, sélo accién directa.
Luego, ;cémo puede la sociedad realizarse histéricamente?
tES!ta libertad es una idea pura de la imaginacién trascenden-

al.

El uso trascendente de los conceptos limites trascen-
denta!es_ conduce a la mitificacion de los mismos y a una
concepcidon manigquea de la realidad. Por un lado, la sociedad
buena, por el otro, el caos. Proporcionan visiones bipolares v,
po; lo tanto, valorativas de la sociedad, es decir, no cientifi-
cas. :

; Hinkelammert acerca la concepcién anarquista de la
libertad a la concepcién kantiana de la libertad de la voluntad
pura. La libertad anarquista, dice, no es un con¢epto empiri-
co sino una libertad trascendental no empirica. Este es el
sueno maximo de la libertad humana. La realidad es imagina-
da de una manera tal que cada uno, siguiendo su libre espon-
taneidad, realiza espontéaneamente, un orden complementario
con las acciones de todos los otros. Es la "bella armonia” del
reino de los fines de Kant.

__ Y, sin embargo, admite el autor, esto no es una imagi-
nacion arbitraria, sino la realidad concreta del hombre con-
creto, lievada, por un progreso infinito, absolutamente rigu-
roso, hasta su plenitud. En la libertad del anarquismo no hay
contradicciones, como en los conceptos limites de los otros
modglos. Pero no ha habido, no hay sociedades anarquistas.
!..'as ideas anarquistas si tuvieron, en Marx, un valor critico y
de transformacién de la sociedad presente, es decir, un valor
practico trascendental, porque hizo de ellas un uso regulati-
vOo.

; Los conceptos trascendentales no son metas ilusorias
sino motivaciones de la acciéon que mueven a la historia. No
m_dlcalj ni deben indicar la direccién en que se marcha. "Esta
direccién se deriva (nicamente de las necesidades de Ia
reproduccién de la vida real, siendo la libertad trascendental,
el horizonte de un desarrollo puro de esta vida que es inacce-
sible a esta misma accién aunque es su sueiic objetivo. A
partir de esta realizacion de la vida plena, la reproduccion de
la vida real sélo permite derivar proximos pasos que el
hombre tiene que dar en su historia, si efectivamente afirma
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la vida y rechaza someterse a las tendencias siempre presen-
tes hacia la muerte” (Id., 251).

La " Critica de la facultad de juzgar' de Kant.

Ya que nuestros autores, explicita o implicitamente se
refieren a Kant y hacen uso de sus conceptos, nos ha pare-
cido interesante traer aqui algunos textos kantlgmos gue
tienen que ver, estrechamente, con los temas aludidos. Nos
referimos sobre todo a una obra de Kant, escasamente
conocida y que nunca ha sido citada por nuestros autores: La
" Critica de la facultad de juzgar’'. _

Ya en la Critica de la razén préctica Kant afirma que
todo interés de la razén, tanto especulativo como préctico,
esta contenido en tres preguntas:

1) ;qué puedo saber?, 2) ;qué debo hacer?, 3) ;qué me es
permitido esperar?

La primera pregunta es puramente especulativa. Su
respuesta senala los limites de la razén tedrica. La segunda,-‘
cuestion es puramente préctica, tiene que ver con el orden
de la accién moral. "La tercera pregunta: si hago lo que debo

hacer ;qué me es permitido esperar? es, a la vez, practica y

tedrica de forma que el orden practico no conduce mas que

como un hilo conductor a la so!uci‘én de la pregun:c'a tedrica,
y cuando ésta se eleva a la cuestién especulativa” (0.S., p.

659). Existe pues un uso legitimo de la razén tedrica en una

interaccién con la préctica. :

Es en la Critica de la facultad de juzgar que Kant se
preguntara por los modos de este uso de la razon. La. f|losg-
fia tedrica, dice, es la filosofia de la naturaleza. La filosofia

préactica es la filosofia moral. La voluntad, sin embargo, como

facuitad de desear, es una de las causas naturales en el
mundo.
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Si el concepto que orienta a la causalidad es un :
concepto de la naturaleza, los principios que de ella se derll- ]
van son técnico-practicos, y sus maximas, corolarios de 1a 1
filosofia tedrica. Es el caso de la economia, de la dleté_tica. A
etc. Si el concepto que la orienta es el concepto de la hbelre;'
tad, los principios son morales-practicos y se deducen dp_ .
filosofia practica. (Imaginamos que serfa el caso de la politica

como accién voluntaria dirigida a la consecucién de un fin).
Si bien en las Criticas anteriores, reconoce Kant, "se
ha establecido un abismo insalvable entre uno y otro domi-
nio, entre lo sensible y lo suprasensible” ... "al fin y al cabo
el dltimo tendria una influencia en el primero, en el sentido
de que el concepto de libertad ha de hacer real en el mundo
de los sentidos, el objetivo propuesto por sus leyes y, en
consecuencia, la naturaleza debe poder concebirse asimismo
de suerte que la legalidad de su forma coincida por lo menos
con la posibilidad de los fines en ella logrables en virtud de

- leyes de libertad™ (C.j., p. 18). Debe haber pues un concepto

propio gque permita el paso de uno a otro dominio, adelanta
Kant.

La facultad de juzgar es mediadora entre el entendi-
miento y la razén, asi como el sentimiento de agrado o
desagrado es el intermediario entre la facultad de conocer y
la de desear. Ahora bien, la facultad de juzgar puede ser
determinante, cuando subsume bajo leyes universales que
ella no crea, lo particular (es el caso de los hechos fisicos
comprendido a la luz de las leyes generales de la fisica). Y es
reflexionante cuando se eleva de lo particular de la naturaleza
a lo universal. Esta dltima es la que nos interesa.

Esta facultad necesita un principio que no puede ex-
traerse de la experiencia; se da pues a s/ misma esa ley que
€s un principio trascendental, de esa manera puede organizar
las leyes particulares empiricas como si un entendimiento
que no fuera el nuestro las presentara a nuestra facultad de
conocimiento. i

Este es el concepto de una finalidad de la naturaleza.
Es andlogo, pero sélo analogo a la finalidad préctica, éste es
Mmetafisico, aquel trascendental. "De alli que la facultad de
juzgar tenga que admitir, como principio a priori para su
Propio uso, que lo que, para la inteleccién humana hay de
Causal en las leyes empiricas de la naturaleza, contiene, sin
embargo, una finalidad legal (insondable para nosotros pero
Por lo menos concebible) en el enlace de lo que tiene de
diverso en una experiencia de suyo posible" (C.j., p. 27).

(Llamamos la atencién sobre el término "finalidad".
ZWeckmassigkeit podria traducirse también por: conformidad
a fines, o: conveniencia, utilidad, oportunidad).
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Este es el concepto que le permite a Kapt concgbir !a
idea de una historia universal: "Querer conceb:r’ una historia
segun la idea de la marcha que el mqndo tendria que seguir
para adecuarse a ciertos fines racionales constituye, en
apariencia, un proyecto extrafio y extravagante: semejante
intencion sélo produciria una novela. .Sil'l e{r!bargo, esa !dgp
podria ser perfectamente utilizable, si admst:n;tos la posibili-
dad de que la naturaleza (en Kant " naturaleza’ es también la
especie humana y su vida en sociedad) no _procede sin plan e
intencion final, inclusive en el juego de la libertad humana. Y
aunque seamos demasiado miopes como para penetrar en el
mecanismo secreto de su organizacion, tal idea podria servir-
nos, sin embargo, de hilo conductor para exponer, por lo
“menos en sus lineamientos generales y como sistema, lo que
de otro modo no serfa mas que un agregado sin plan de las
acciones humanas (F.d.h., 53).

Creemos que aqul estdn sentadas las bases para una
epistemologfa critica de las ciencias sociales. A condicién,
pues, de que no se olvide que el principio de finalidad es sélo
un principio subjetivo de la facuitad de juzgar, mediador entre
el conocer y el desear, entre el entendimiento y la voluntad,
entre la naturaleza y la libertad, entre lo sensible y lo supra-
sensible. Este concepto "no atribuye nada al objeto, sélo
expresa, dice Kant, el modo como debemos proce_der en la
reflexion sobre los objetos d(e(\,: la nat2u7r,aieza con vistas a la

iencia total coherente" (C.j., p. : ' _
expeneCﬂr‘vézemos que Hinkelammert ha comprendido, mejor

que Horkheimer, la posibilidad que tiene Ia facultgq Qe juzgar
kantiana (los clasicos la llamaban: syndéresis, el juicio précft!-
co) que, ahora sf, hace posible la prudqncna politica, la pol lil-
ca como arte de lo posible, de lo materialmente posible, en |a
inicién de Hinkelammert. ;
defmucg.’:i no es legitimo, sigue Kant, porque se trataria de unla
interpolacion, atribuir causalidad objetiva por los flqes a a:
naturaleza (la interpolacién la hizo Hegel), si es licito ug?
"problematicamente” el modo de juzgar teleoldgico, pero s Io
a condicién de que, por analogia con la _causahdad por f'm (la
libertad libre) se lo su;z)edite "a principios de observacion y
i6n" (Id., p. 210).
explor?-c(:}lg prir(wcipigs que Kant proporciona pueden ayudarnos
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a comprender los tipos de objeto susceptibles del uso de este
concepto. Es un principio aplicable al estudio de los organis-
mos vivos (la biologia) 0 a la mutua adaptacién de esos
organismos entre ellos (la ecologia).

Hay ejemplos de otro orden: el dibujo de un triangulo
sobre la arena nos hard desechar la causalidad natural, la in-
fluencia de las olas o el viento y podremos atribuirlo, licita-
mente, a la obra de una voluntad humana. Los vestigios del
arte rupestre nos puede hacer pensar, por analogia, en la
causalidad de una voluntad humana.

“En conclusién: "todos los objetos Cuyo conocimiento
rebasa la capacidad del entendimiento los concebimos segun
las condiciones subjetivas necesariamente inherentes a
nuestra naturaleza ( o sea, la humana) para el ejercicio de sus
facuitades; y si los juicios de esta suerte formulados no
puede ser principios constitutivos que determinen el objeto
tal como estd constituido, seguirdn siendo, pues, principios
regulativos, lineamientos seguros en el ejercicio y adecuados
a la intencién humana" (C.j., p. 253).

La lectura de este Kant, habria podido ayudar a Hork-
heimer en la superaciéon de aquél irremediable antagonismo
entre razén objetiva y subjetiva, apreciar algo més a esta
dltima y, quizds superar una critica demasiado negativa que
no le permitié tender un puente entre el campo limitado de
las ciencias empiricas, consagradoras del factum social y las
proclamas emancipatorias, sin obligarlo, por tanto, atribuir un
sentido necesario a la historia (reproche que él hace al hege-
lanismo y al socialismo) y, como veremos mas tarde, habria
ampliado su nocién de libertad que parece quedar reducida a
la fragil libertad individual. Creemos que Horkheimer ha caido
él mismo, ora en la trampa del racionalismo, ora en la trampa
del empirismo que, aunque subjetivista se prohibe el trata-
miento teleolégico de la empiria social. Ahora bien este
tratamiento es inevitable y legitimo, cuando se trata de la
praxis politica, la cual puede que no deba ser reducida a lo
mero técnico-préctico.

Si no nos consta que Hinkelammert haya trabajado
esta obra de Kant, si advertimos que él acepta: 1) la tenden-
cia subjetiva de la naturaleza humana de atribuir fines a la
experiencia cientifica; 2) el uso legitimo, regulativo de la idea
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de fin para la comprensién de los problemas sociales; 3)
también como lo veremos luego, la atribucién -critica- de
fines a la naturaleza social del hombre. yii .

La teoria critica de Horkheimer renuncié demasiado
pronto a las mediaciones conceptuales, pues querfa evitar la
formulacién de un "modelo™ de sociedad. Paradéjicamente, le
pide a la sociclogia este tipo de conocimiento orientativo que
le rehusa a la teoria critica: "La sociedad no pyedeﬂentqegar—
se simplemente al juego de las fuerzas econémicas" (Sciol, p.
19). "Toda investigacion, por mucho que se las pueda dar de
puramente empirica, lleva incluidos momentos sub]etlvqs que
deciden acerca del material y que estdn, en una relacion
multiple, debida o indebida, con aquella voluntad (...) y el
mismo hacer conscientes estos momentos se encuentra en el
dominio de la sociologia” ... "Ante el caos de los hechos
condicionados socialmente y la infinita abundancia de puntos
de vista posibles, la objetividad pura no es s6lo una .IIL'.'ISIC')n.
Como si el resultado no hubiera de determinar la praxis (id.,
20). "El motor més suyo, lo que la mueve geénco-préctnca-
mente, no es del dominio de la naturaleza, ni tampoco de la
sociedad, por muy de utilidad que Qu_eda ser en gartfculgr,
sino el esfuerzo por penetrar cognoscitivamente la _vnda social
en lo que respecta a su sentido, que le estd conferido por los
hombres" (id., 21).

El individuo. El sujeto.

Cuando Horkheimer quiere referirse al existente, lo
nombra como si mismo, "individuo" o 'fyq“. El concepto del
Si mismo - si propio y particular y distinto de los dg.més
"pero s6lo para concebirse més seguramente en idéntico fue
creacion del iluminismo, pero sospephoso a sus ojos que,
incluso en el perfodo liberal, simpatizé con la constriccion
smia!'Todo el objeto de la critica del‘ iluminismo es pues el
que el individuo tome co?ciencia de si. Es quizas el modo de

isti ida en el totalitarismo. _ i
reSISttrEltar(gzcate de lo mejor de la razén subjetiva pgrm:tifé
quizés la conciliacién del orden objetivo con la exsstencng
humana y su autoconservacién (Soc. 269). Asi, no quedar
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excluido del orden del conocer lo valioso, lo orientador:
"Cuanto méas penetremos en lo verdadero, con mayor seguri-
dad sabremos qué hay que hacer" (Id., 260).

En 1970, en cambio, escribe: "Asi, nuestra teoria
critica mas moderna ya no defiende la revolucién porque ...
la revolucién se convertird de nuevo en terrorismo, en una
situacion terrible. Se trata mas bien de conservar aquello que
es positivo, por ejemplo, la autonomia de la persona indivi-
dual, ciertos factores de la cultura, sin poner obstéculos al
progreso” (S.e.t., 59). O, en 1962: Lo que significa realmen-
te el asentimiento de los ciudadanos en la era de la manipu-
lacion depende de su concepcidn personal, de su educacion
y formacién, de la diferenciacién de sus sentimientos, de la
independencia de sus juicios (Id., p. 76).

En la Critica de la razén instrumental el individuo es
visto como entidad histérica que incluye su existencia espa-
cio-temporal y sensoria de un miembro particular de la espe-
cie humana, y también la conciencia de su propia individuali-
cdad como ser humano consciente, proceso del que forma
parte el conocimiento de su identidad (C.r.i., 138).

Como Horkheimer rechaza, con buen tino critico la
vision metafisica del hombre, no puede evitar, sin embargo,
caer en el psicologismo: "Asi, esta experiencia de la identi-
dad del Yo no es experimentada con la misma intensidad por
todos: es menor en los nifios, en los primitivos Yy en la pobla-
cion blanca pobre del Sur norteamericano (ld. 139). Como la
individualidad supone la capacidad de suspender la satisfac-
cién inmediata en aras de la seguridad, de la preservacion
material y espiritual de la propia existencia, ésta se halla
mucho menos integrada entre las masas que entre la "asi
llamada élite” (Idem). Es esencial a la individualidad el anta-
gonismo entre la individualidad y sus condiciones (supone-
mos: materiales) de existencia. Este antagonismo ha sido
desplazado hoy por la adaptacién a la realidad (id., 141).

Admite, sin embargo, que el renacimiento de la indivi-
dualidad dependeré también de que, al crear la conciencia de
que la presion que se ejerce sobre la vida del individuo no es
fatal, los hombres comprenderan que tal presion no emana
de las exigencias técnicas de la produccién, sino de la es-
tructura social (Id., 169). Y, aunque se muestra desconfiado
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del _pr_incipio de autoconservacion "que impulsa a la razén
sub!etlva_ a la locura”, esa misma idea puede preservar a |a
razon objetiva; "Unicamente una definicién de los fines de la
sociedad que incluya la finalidad de la autoconservacién del
sujeto, el respeto de la vida individual, merece ser llamada
objetiva” (Ild. 184). La autoconservacién "s6lo puede ser
lograda en un orden superindividual, vale decir, mediante la
solidaridad social" (Id. 184-185).

Estos textos dibujan, creemos, la ética materialista de
Horkheimer. En la compasién se ejercita mejor la negacion de
una ética universalista en favor de una ética individualista. Es
en la concepcién que Horkheimer tiene del individuo, en la
manera como pone su esperanza en él, que se revela el
fondo pesimista de la teoria critica. No propone una planifi-
cacién econdémica, hace tiempo abandonada la critica de la
economia politica, sino un programa "utdpico"” mds abstrac-
to, basado en la categoria de negacidén del presente, por
opresivo y del futuro, porque él no puede ser nombrado ni
anticipado. "El saber y la ciencia de la melancolia recogen en
ese relato de la subjetividad herida que tiene sus raices en la
sensibilidad finisecular transformada por la presién de la criti-
ca racional y por el fracaso insuperable de la barbarie bélica"
(Thiebaut, E.d.F., 454-5).

El sujeto actuante, deciamos, rebasa, segun Hinke-
lammert, al sujeto cognoscente. Y aquél es rebasado por el
sujeto practico, quien marca la limitacién de los proyectos
técnicamente posibles en proyectos practicamente posibles.
El limite pues de los proyectos posibles es mas estrecho que
el de los técnicamente posibles. Por ello el universo econé-
mico condiciona los fines realizables por la necesidad de
inscribirlos en el producto social de la economia. El producto
social no es més que el conjunto de las condiciones materia-
les de posibilidad de lo econémico.

El sujeto préactico es el sujeto vivo: hay que vivir para
poder concebir fines y dirigirse hacia ellos. La decisién sobre
los fines tiene que ver con la vida de los sujetos: no se agota
en una relacién medio-fin. Pero el sujeto vivo trasciende, a su
vez, al sujeto préctico: s6lo son factibles por lo tanto, los
fines que se articulan a un proyecto de vida.

Aqui aparecen las necesidades; ellas trascienden a la
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eleccion de los fines: el proyecto de vida, sea cual fuere,
presupone un ordenamiento forzado de los fines por realizar
y no se los puede combinar arbitrariamente. La libertad se
ejerce, por ello, sobre las preferencias y no sobre las necesi-
dades.

De aqui la condena de Hinkelammert a la economia
organizada en torno a la satisfaccion de preferencias, pues
ella, dice, encubre la reduccién del hombre a sujeto practico
y lo niega como sujeto vivo. De alli también su condena de la
pura economia de mercado: el origen mas profundo de la
dominacion radica en el manejo y la distribucién de los
medios materiales de vida, en el producto social.

Por eso también auspicia Hinkelammert una economia
planificada que, si no excluye el mercado, es responsabilidad
humana, es garantia de racionalidad. Una economia que
garantice la satisfaccion de las necesidades por la distribu-
cién de los ingresos vy la posibilidad de empleo para todos.

Asi, poniendo a la base la vida real, los hombres vivos,
no hay peligro de perderse en la imaginacion trascendental.
La libertad trascendental, deciamos, es s6lo un horizonte
imposible que marca la direccién. Tampoco queda suprimida
la institucionalizacion: ella sirve a la vida como mediacion,
porque la vida es naturaleza. El trabajo humano es mediacion
de la naturaleza, objetivacion.

La intersubjetividad, el reconocimiento de los sujetos y
la fiesta, es decir, la ausencia de mediaciones, son imposi-
bles. Pero su imaginacién parte de la realidad de la vida
concreta, configuréandose en la imagen de una vida plena a
partir de "la vivencia de plenitud que proporciona el recono-
cimiento entre sujetos en la vida real, que ocurre en determi-
nadas situaciones, especialmente en el amor al préjimo y en
la alegria festiva" (C.R.u., p. 257).

Hinkelammert nos asegura que la imaginacion trascen-
dental no aspira a la supresién del hombre, sino a su satis-
faccién plena. Descubre la misma naturaleza humana sin la
muerte; no excluye la historia, porque implica la historicidad
de la vida misma. La satisfaccion de las necesidades basicas
permitird la aparicién de necesidades histéricas que deberén
romper con las viejas formas de institucionalizacion. "Lograr
conformar el sistema institucional sobre las necesidades
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bésicas es la condicién de la liberaci6n”, aunque no sy
cumplimiento.

Una vez criticadas las ilusiones metafisicas o antropo-
mérficas de las ciencias sociales, queda un lugar ad extra de
las ciencias empiricas que Hinkelammert reivindica para otro
tipo de reflexién que no es cientifica: se refiere a la teologfa
que aparece a partir de la imaginacién trascendental. En su
caso, una teologia politica que avizora la transformacién
social para esta vida.

La nocion de sujeto aqui presente, rebasa también la

razon objetiva y la subjetiva. Pero la rebasa por debajo: es la

vida misma, soporte de todas las mediaciones. Una
vez acotado el campo de las mediaciones, le queda a Hinke-

lammert la posibilidad de lanzarse, optimistamente, a la

imaginaciéon de mundos empiricamente imposibles.

* & & % B

Los autores aquf trabajados no son los Unicos en
plantear tal problemética. Desde la filosofia y a partir de
puntos de vista disimiles lo hacen también Habermas, Heller,
Foucault, Lyotard y muchos otros. Y ello, con un acento
renovadamente critico. Es que, con toda probabilidad, las
ciencias sociales se han vuelto probleméticas porque nues-
tras sociedades -y su racionalidad o razonabilidad- se han
vuelto un problema.
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