LA CULTURE SOCIALE DE LILE DE PAQUES

PorR A. METRAUX

L’étude sur la vie sociale et mcrale de 1'Ile de Paques
que je présente ici est basée sur les résultats obtenus au cours
d’un séjour de six mois & I'Ile de Paques en 1934 - 1935 et sur
les recherches comparatives que j’ai entreprises au Bishop
Museum, a Honolulu, en 1986 - 1989. Ces chapitres faisaient
partie d’un ouvrage plus éterdu qui aurait été publié a Paris,
aux éditions de ‘“La Nouvelle Revue Francaise” si l'invasion
allemande n'en avait arrété I'impression. Je suis heureux d’en
donner la primeure aux Anales del Instituto de Etnografia
Americane, la revue d’ethnographie la- plus active dans le
continent sudaméricain,

Un mot d’explication est nécessaire pour situer dans le
teraps les faits que je mentionune. Lorsque la Mission Franco-
belge, dont je faisais partie, débarqua a I'Ile de Pagques, il y
a sept ans, elle n’y trouva que les ruines matérielles et morales
d’une société humaine qui a souffert plus que n’importe quelle
antre du pernicieux centact avec la civilisation. Pour résumer
la sitnation en peu de mots, qu’il me suffise de rappeler qu’en
1871 il ne restait dans I'Ile que 111 indigenes des 3 ou 4,000
qui y vivaient au début du siecle. Les 456 Pascuans qui végétent
a Hangaroa, le seul village de I’Tle, sont les descendants métissss
de ce groupe d’indigenes qui avait survécu aux massacres, a
Iesclavage, &4 la petite vérole et aux déportations—ces doux
fruits de la civilisation occidentale. Dans ces conditions pen
de choses pouvaient survivre du passé: les Pascuans sont plus
étrangers & leur ancienne culture que les Grecs sont aux
traditions- de l'antiquité. Pendant six mois je me suis efforcé
de recueillir pieusement le moindre souvenir des temps héroiques
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gui existait dans la mémoire de mon meilleur informateur Juan
Tepano. Je dois aussi de précieux renseignements & Victoria
Rapahango, femme de rare intelligence, qui compte les rois
de Pile parmi ses ancétres.

Avec laide de ces traditicns, souvent vagues et
fragmentaires, j’ai essayé de reconstituer un tableau de la vie
sociale et morale de I'lle de Paques telle qu’elle fleurissait
encore a la fin du 18&me siécle ou au début du 19éme. J’ai pu
combler de nombreuses lacunes gréce aux témoignages épars
dans les récits de ceux qui ont connu I'Ile de Paques alors
qu’elle n’était pas encore un cadavre.
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Carte de I’ lle de Paques.

Les faits que j’ai pu ainsi collationner seraient restés
lettre morte si je n’avais pu vivre en Polynésie et utiliser les
matériaux ccnsidérables accumulés au Bishep Museum. C’est
enn comparant I'lle de Paques.a Mangareva, aux Marquises et
a la Nouvelle Zélande que j’ai pu comprendre ses institutions
et les placer dans leur exacte perspective. Les essais que je
présente ici sont une reconstituticn, mais une reconstitution que
j'al tout lieu de croire exacte et gqu’aucun ethnographe au
courant des choses polynésiennes n’a encore constestée,

Je prie ceux qui souhaiteraient consulter les sources que
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j’ai utilisées, de se reporter & mon ouvrage “The Ethmology
of Easter Island” publié par le Bernice Pauahi Museum a
Honolulu.

L'ORGANISATION SOCIALE

Si ’on demande & n’importe quel habitant du village de
Hanga-roa: “Quelle est ta tribu?’ Il répondra sans hésiter:
Marama, Tupa-hotu, Nga-ure on Miry et cela méme si son pere
est anglais ou chilien. Continuez I'enquéte et vous obtiendrez
sans peine la tribu de ses parents ‘et méme de ses grand-parents.
Si wvous ® prenez votre interlocuteur dans une promenade
a travers I'lle, il vous montrera sur le terrain les limites exactes
du territoire ancestral. Il y a trente ans il y avait encore quelques
vieillards qui étaient capables d’énumeérer les sous-tribus de
chaque district et de donner le nom de leurs sanctuaires
respectifs. ;

C’est malheureusement la ol ’arréte notre connaissance
de TPorganisation sociale de 1Tle de Paques tellequ'elle
fonetionnait, il y a moins de cent ans.

Le sens de la hiérarchie, les liens familiaux et tribaux
furent brisés tout d’abord par le chaos qui suivit la brusque
disparition d’une partie de la population en 1863, et ensuite par
les épidémies qui réduisent les habitants de I’ille & une poignée.
La concentration des survivants dans le village de Hanga-roq,
apres leur eonversion, détruisit jusqu’au souvenir de I'ancienne
société paienne, : '

Le patriotisme tribal a du étre tenace pour s’éire main-
tenu sous forme atténuée dans la mémoire des indigénes mo-
dernes.

Une série de noms, des frontiéres géographiques, de
vagues allusions dans un texte sont peu de choses pour évoquer
un systéeme social, certainement complexe. Ce sont cependant
des indices sufissants pour dresser un tableau, en harmonie
avec les images plus completes de la vie polynésienne telle
qu’elle se déroulait dans les iles voisines.

Au début du XIX siécle la population de I'Ile de Paques
était divisée en dix tribus ou mata, qui descendaient d’ancétres
éponymes qui & leur tour étaient représantés comme les




122 A. METRAUX

descendants d‘Hotu-matua, le chef de la premiére migration, e
grand héros national de I'ile.

Ce lien entre le premier roi et les ancétres tribaux est
exprimé dans une légende qui & vrai dire ne concerne gu’un
petit nembre d’entre eux mais qui n’en est pas moins significa-
tive. Lorsqu’Hotu-matua sentit les approches de la mort, il
divisa l'ile entre ses fils: Tuu-ma-heke, 'ainé et T’héritier de
son titre, recut la portion de la cote nord d’ Anakena au mont
Teatea. Miru eut les terres entre Anakenc et Hanga-roa, Ma-
rama la rive sud comprise entre Akahanga et Vinapu, Koro-
orongo les champs de lave autour du Ranorarku. Hotu-iti devint
le maitre de toute la partie est de l'ile. Enfin Raa dut se
contenter des territoires situés au nord et a l'est de Maunga
teateq. Les Haw-moana ne figurent pas dans cette répartition
qui devait & jamaig établir les droits d’une tribu sur un district
de lile, par contre dans la liste des rois il en est un, Hau-moana,
qui peut bien avoir été I'ancétre de la tribu de ce nom.

C’est par une fiction légendaire que les anciens Pascuans
faisaient remonter l'origine de leurs tribus a des personnages
semi-historiques. Les tribus descendaient &’ Hotu-matug
uniquement en raison de segmentations successives qui
_détachaient d’'une tribu originale des groupements secondaires.
Ceux-ci passaient graduellement au rang de sous-tribus, puis
enfin de tribus. Un exemple frappant de ce fractionnement
nous est fourni par la légende qui rapporte Porigine de la tribu
des Raa et des Hamed.

La situation de ces deux tribus par rapport a celie des
Miru suggére inmédiatement une étroite assceiation: les Hamea
et les Raa sont établis sur le territoire des Miru et leur histoire
est étroitement mélée a celle de leurs voisins. Voiei la 1égende
qui nous révele la parenté qui nnissait ces trois tribus.

Les Miru, au cours d’une guerre contre leurs ennemis
héréditaires les Tupa-hotu, avaient été complétement battus.
Deux jeunes gens, Taka et Parapuna, avaient echappé au
carnage avec une femme, épouse de Taka qui était enceinte.
Lorsqu’elle fut sur le point d’accoucher scn mari et son bean-
frére la conduisirent chez une cousine qui vivait en territoire
ennemi et qui lui acecrda 'hospitalité. Quand sa femme fut
rétablie, Taka la céda a Parapuna pour qu’il put engendrer un
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enfant. Ils se repassérent ainsi la méme femme jusqu’a ce
qu’ils eurent d’elle un grand nombre de fils et de filles qui furent
les ancétres des tribus Raa et Hamea. C’est ainsi que Raa et
Hamea sont les descendants de deux fréres qui eux-mémes
appartenaient a la tribu des Meru.

D’autres tribus, tels que les Tupa-hotu et les Hitiuira,
¢taient dépourvus de territoire tribal défini et sont généralement
désignés sous lappelation collective de Hotu-iti. Ces deux
groupes étaient probablement des sous-tribus en train de se
détacher d’un rameau ancestral, sans doute de I'ancienne tribu
des Hotu-iti dont le nom survéent a Pépeque historique.

Chaque tribu avait un territoire distinct, qui portait son
nom, mais lorsqu’on étudie de plus prés la situation des groupes
tamiliaux appartenant aux tribus, on s’aperc¢oit qu'ils empiétent
constamment sur le territoire du voisin. De nombreux Miru
vivaient dans le district des Marama et cette indifférence pour
les frontiéres tribales peut paraitre surprenante. Il ne s’explique
que par des mariages entre tribus ou par 'adoption d’enfants
qui conservaient leurs droits sur les terres de leur pére vérita-
ble. Des vaincus cherchant réfuge chez des voisinsg pouvaient
étre auntorisés a s’établir chez eux, tout en gardant leurs
affiliation avec le gros de la tribu. I’Tle de Péques était un
univers trop petit pour empécher ce melange des groupes en
dépit des haines et hostilités réciprogques.

Le territoire tribal était divisé entre los descendants de
différents ancétres qui constituaient des sous-tribus ou des
lignées plus ou moins importantes. Ces unités corréspondaient
en tout point aux hopu des Maori. Les terrains appartenant 4
ces sous-groupes formaient de longues bandes qui de la'cote
gétiraient vers l'intérieur de I'ile. Seule la portion voisine de
la mer avait une valeur économique. Personiie ne se souciait des
limites de sa propriété a partir d’ane certaine distance du rivage.
L'ute le centre de I'lle, appartenait aux mauvais esprits et seuls
des vaincus depossédés de leur territoire allaient y trainer une
existence misérable loin de 'océan et de ses ressoyrces.

Le lien entre une sous-tribu ou lignée et le domaine
ancestral était symbolisé par la présence d’un ahu, & la fois
cimetiére et sanctuaire collectif, qui se dressait sur le rivage. Les.
ahu qui couvrent la zone cotiere de I'ile sont les derniers témoins
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de 'existence de ces groupes sociaux a jamais disparus. C’est
tout a fait par hasard que je découvris ce lien entre les
sanctuaires de I'lle de PaAques et les sous-tribus. Je parlai
d’Anakene et de son passé avee Victoria qui était une femme
des Mirw. Blle me dit soudain, alarmé de mon ignorance: “Ne
sais-tu pas que chaque mata (tribu) était divisée en petites mata
(sous-tribus) qui possédaient un ahu dans lesquels elles
enterraient leurs morts? Le grand ahu d’Anakena appartient a
la descendance des Honga, a la famiile du roi,.. .4 ma famille”
ajouta-t-elle non sans orgueil.

LES CONFEDERATIONS

Au-dessus des tribus, des sous-tribus et des familles qut
formaient I'ossature de cette société, il existait une organisation
plus large et plus souple d’origine politique. Les dix tribus ou
mate se répartissaient en deux groupes qui probablement ne
sont pas autre chose que deux conféderations hostiles. Les tribus
de Pouest, et du nord-onest étaient géneralement designées
comme les gens de Tuwu du nom d’un cone voleanique qui s’éléve
prés d’Hanga-roa: Ils étaient aussi connus, ponr des raisons que
nous ignorons comme les “grandes tribus” (mata-nuz). Les
petites tribus, (mata-iti), de I'est apparaissent dans les légendes
guerriéres de l'ile comme les gens d’Hotu-iti.

Ce dualisme est probablement I’expresion ou la
conséquence des guerres qui affrontérent les tribus installées
aux deux extrémités de I'fle. TI1 est peu de légendes qui ne
fassent allusion aux haines et aux guerres des Twuw contre les
Hotu-iti. 1ls poursuivirent leurs luttes pendant des siécles ave
des fortunes variées. Le vainqueur établissait une unité relative
qui était brisée gitot que la conféderation vaincue se sentait
assez forte pour reprendre la lutte. Ce antagonisme seculaire
finit par trouver son expression dans les cérémonies religieuses :
les lieux sacrés commuus 4 tous les indigénes furent divisés en
deux portions correspondant & ces deux fractions de l'ile.
C’est ainsi que le rocher de Motu-nut était partagé entre les
Tuu et les Hotu-iti: une statue marquait le frontiere. Si nous
pouvons en croire la tradition, méme au cours de la féte
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nationale de I’homme-oiseau, les chanteurs de l'est refusaient
de reciter leurs poémes en compagnie de ceux de l'ouest.

LA HIERARCHIE SOCIALE

S’il est un sentiment qui est complétement mort
aujourd’hui c’est celui de la hiérarchie sociale. Néanmoing
nous savons par d’anciens témoignages que cette société était
toute aussi rigoureusement stratifiée gu’en Nouvelle-Zélande
ou aux Iles de la Société. A la téte de I’échelle sociale se trouvait
Variki-maw ou le roi sacré de I'Ile de Paques, Aprés lui ve-
naient les ariki-paka ou nobles. Ce titre est aujourd’hui reservé
3 tous les membres de la tribu des Murw sans distinction. Il
peut sembler étrange que tous les individus nés au sein d'ure
tribu aussi vaste fussent considérés comme étant des “chefs”
alors qu’il n’est jamais question d’un eriki dans une autre tribu.
Cet état de chose est contraire aux usages Polynésiens. Pour
resoudre ce qui m’est toujours apparu comme ulie contradiction
j’insinuai & plusieurs reprises 4 mes informateurs qu’il devait y
avoir eu des Miru qui étaient des gens du commun. Ma
suggestion fut toujours repoussée avec indignation: tous les
Miry étaient des arili-pake sans distinction. En un sens,
il est compréhensible que les Muru appartenant.a la tribu du
roi et lui etant par conséquent directement apparentés aient
pu prétendre au titre de chef, mais comment expliquer ’absence
d’arilci dans les autres tribus? Le seul cas analogue dont j’aie
connaissance en Polynésie est celui de Mangaia dans les Iles
Cook.' Il existait la aussi une tribu d’ariki (les Nga-arikz)
qui fournissait & tous les autres groupes leur chef religieux.
Quotqu’il en goit la situation du noble dans la société pascuane
gst peu claire. Les nobles occupaient dans la hiérarchie sociale
une place secondaire par rapport au prétres ini-atua, qui av
dire d’un missionnaire, se placaient tout de suite aprés le roi.

La troisieme classe était représentée par les matatoc
ou guerriers. Tout au bas de I’échelle nous trouvons les fkio,
un terme qui peut se traduire par vainecus, par serviteur cu
fermiers, mais qui de toute facon désigne des individus placés
dans une position subalterne. Il existait dans la société d’autres
groupes auquels on ne saurait assigner un rang. A quel échelon
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faut-il situer les techniciens si respectés dans d’autres
communautés polynésiennes?

J’incline a les classer avec les prétres ou tout am moins
immédiatement aprés eux. Cette graduation de classes sociales
est d’ailleurs trompeuse: il est vrai que les matatoa qui
n’étaient pas nobles ne pouvaient étre placés sur le méme rang
que le roi, mais ils n’en étaient pas moins pour cela les
détenteurs du pouvoir politique.

Est-il possible de definir ces groupes sociaux avec plus
de précigion? Clest ce que nous tentercns de faire dans les
pages suivantes,

LE ROI DE I'ILE DE PAQUES

Un jour, alors gqu’aveec Tepano, nous examinions un
pétroglyphe représentant une tortue, je lui demandais s’il se
gscuvenait d’en avoir vues en realité. Tepane répondit, la voix
teintée de mélancolie: “Les tortues .. .elles ne sont plus
revennues depuis que les rois sont partis”.

Puis il ajouta: ‘“Beaucoup:d’autres cheses ont disparu
avec les rois. Il était autrefois une variété de yams, plus grosse
et plus suecculente que celle que nous avons aujourd’hui. Elle
s'est éteinte avec la ligneé des rois. Tiens, rappelle-toi
qu’ Hotu-matua a apporté dans son canot du beis de santal. Tu
ne peux plus en trouver une souche aujourd’hui. Les rois sont
morts et il n’ya plus de Santal”, '

Cette phrase me fit penser au dernier roi de I'lle de
Paques, le petit Gregorio qui, autour de 1866, se mourait de
phtysie & la mission catholique. Le déclin de'la civilisation de
I'Ile de Pigues était comme symbolisé par Iaffaisement rapide
de ce fréle descendant des dieux. Au milieu du chaos qui
régnait dans cet inmense charnier quétait devenu I'Ile de
Paques, seul avait survécu le céremonial qui unissait le roi aux
forces fécondantes de la nature. Ainsi aprés chaque récolte, les
indigénes venaient en procession faire ’hommage des prémices
a leur petit roi. Les porteurs de yams marchaient en téte du
cortege, et ils étaient suivis de deux rangées de jeunes gens
tennant en main en guise d’étandards des branches de hau
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pelées et teintes en noir. Tout ce monde s’avancait comme un
cortége funébre, au son de psalmodies mélés & des interjections.

Dans ce dernier tribut payé au petit roi, dans -cette
association avec les plantes et les tortues, s’exprime l'essence
de la royauté de I'Ile de Paques. Ici, comme aux Marquises et
a Tonga, le roi était un étre sacré dont la {force magique
influencait la nature et assurait & son peuple des ressources
régulieres.

Ce pouvoir qui commandait au monde végétal et animal
était le mana dont le roi avait hérité de ses ancétres divins.
Les ariki de Vile de PAques descendaient des grands dieux
Tangaroa et Rongo. C’est du moins ces deux noms que nous
trouvons au début de la liste des ancétres royaux.

Qui douterait encore de ce pouvoir n’a qu’a lire ce
chant recitatif recueilli par Thomson de la bouche du vieil Ure-
Vaeiko. Le texte en est corrompu par des fautes d’impression
et la traduction en est des plus libres. Je suis parvenu, non
sans efforts, 4 en rétablir partiellement la version originale
grace a la collaboration de mes informateurs indigénes. Voici
le fruit de mon labeur:

“Quelles sont les choses que le Roi rend fertiles dans
le pays? Lletoile Mars apparait dans le ciel. Lle Roi fait
pousser les rejets de la patate douce, dans ce pays.

Le Roi rend les patates douces favorables, le ciel fa-
vorable, les ancétres favorables.

Quelles sont les choses que le Roi rend fertiles dans le
pays?

Les langoustes, le poisson popo, les anguilles, le
poisson nohu, le Roi les rend féconds.

Il rend propres & étre mangés, les langoustes, les
poissons popo, la mousse, les fougéres et la plante kavakava-
atug. : ;

Quelles sont les choses que le Roi.rend fertiles dansg le
pays?

I1 rend la mousse favorable, il rend les fougéres favo-
rables, il rend favorables les racines de la plante kavekava-
atua.

Quelles sont les choses que le Roi rend fertiles dang ce
pays? / \
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C’est lui qui fait venir les thons, les poissons atu €t
ature.

Il nous rend favorables les thons, les atu et les ature.

Quelles sont les choses que le Roi rend fertiles dans ce
pays?

Les ignames, les taros, les patates douces, les cannes
4 sucre, les rejets, il les rend favorables dans ce pays.

Quelles sout les choses que le Roi rend fertiles dans ce
pays?

Les tortues, leurs écailles abdominales et leurs pattes.

Quelles sont les choses que le Roi rend fertiles dans ce
pays?

Les étoiles, le ciel, la chaleur, le soleil, la lune, le Roi
nous les rend propices.

I1 rend le ciel, la chaleur, le soleil et la lune favorables.

Quelles sont les chose que le Roi rend favorables dans ce
pays?

Il monte et rend la brume, la chaleur, le soileil, 1a lune
favorables.

Quelles sont les chose que le Roi rend favorables dans ce
pays?

I1 nous rend favorables les chefs et les chéfesses.

Quelles sont les choses que le Roi rend favorables dans ce
pays?

Il multiplie les vers, les perce-oreille, les scarabées dans
ce pays.

Il fait croitre les vers, les perceoreilles les scarabées dans
ce pays”. -

Cette puissance magique (mana) que le premier né
héritait en naissant risquait, par son intensité méme, de devenir
une source de maux sans nombre. L’histoire légendaire du
petit roi Rokoroko-hetant, fils de la troisieme femme’du roi
Nga-ora, en est un exemple célebre. Par un curieux hasard,
ce prince qui allait étre affligé )d’un sureroit de pouvoir
surnaturel, n’avait aucun titre & la puissance royale,

On raconte que sa naissance fut accompagnée des mi-
racles habituels lorqu’un grand chef vient au monde:
Pordre de la nature fut altéré. De nombreuses personnes
furent mangées par des requing, des bétes marines apparurent
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sur le rivage et dévorérent ceux qui s’y hasardaient, des poules
blanches, jusqu’dlors inconnues, commencerent a -se multiplier,
Ces calamités étaient les manifestations du mana de Rokoroko-
hetaa.

Dans l’espoir de conjurer ces catastrophes et de sauver
son peuple le roi enleva I’enfant et ’enferma dans une caverne
du Rano-aroi. Précaution inutile: Ses sujets, convaincus du
caractére sacré du petit “chef au diadéme de plumes blanches”
se refusérent & porter devant le héritier l1égitime les étandards
symboles de la royauté. Nga-ara finit par égorger le fils dont
la sainteté avait de si funestes effets,

Il est une autre légende ol se fait jour la croyance aux
effluves mortelles qui irradiaient de la personne du roi. Le
texte en est malheureusement incomplet et plein d’obscurités
que les indigénes actuels sont incapables d’éclaircir.

Tangaroc—est-ce le dieu ou un roi du méme nom, je
Pignore—se promenant avec son frere le long de la cote sud
rencontra une poule. Il copula avee Poiseau qu’il tua et vida de
ses entrailles. Le ventre de la poule resta exposé dans un bassin
de pierre. Un enfant en sortit. Une vieille femme qui passait
par 1a entendit ses cris et le recueillit. Elle Jui donna le nom
de Tuu-kizhake-hevari, ‘“celui-qui-était-frisé-comme-un-poulet-
dans-son-oeuf”,

Devenu grand I'enfant ne cessait de demander 4 sa mére:
“Ou est mon pére?”’ La vieille femme gardait le silence, mais
un jour elle lui dit: “La-bas ou il y a un nuage noir”. A ces
mots, 'enfant cria: “Que l'on me fasse une litiére pour me
conduire au district de Twuw”’. Une énorme foule se relayait
pour le porter, mais tous ceux qui ‘fouchaient gsa ‘litiére
tombaient morts “4 cause du mana du roi Tuukihakakevari”.

Arrivé pres d'un endroit appelé Pare, le roi vit deux
jeunes filles fort laides appelées Aarapotw. I1 leur cria:
“Retournez, o vous femmes laides, car vous jetez de la
poussiére dans le yeux du roi Tuu-ki-haka-he-vari'... (est
sur cefte phrase ambigue que la légende s’achéve.

Ce rof porté en litiere dont le contact tue les gens du
commun est bien un chef sacré de la Polynésie, la replique
méme des artki de Tahiti qui ne pouvaient toucher le.sol de
leur pied et qui chevauchaient sur les épaules d’un.serviteur.
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Le roi de I'lle de Paques était-il aussi sacré au point de
communiquer sa sainteté & la terre? Etait-il lui aussi une
sorte de réservoir d’électricité magique?

Toute la personne du roi était sacrée. Cette qualité
faisait de lui un étre intouchable; soumis & d’innombrables
tabous qui l'isolaient . du reste de ses sujets. Ceux-ci devaient
gviter un contact qui pouvait leur étre fatal et le roi, de son
coté, devait s'efforcer de ne pas étre la cause d’un malheur.
De tontes les parties de son corps sa téte était la région la
plus sacrée. Elle était protégée contre tout attouchement qui
aurait pu la souiller, par des tapwu rigoureux. Le roi devait
conserver ses cheveux longs puisqu’aucune main n’elt été assez
sacrée pour les couper. Lorsque les missionnaires catholiques
voulurent, pour des raisons d’hygiéne, tondre le petit roi qu’ils
élevaient & la mission, I'enfant s’y opposa dvec fermeté et ne
céda que devant les menaces. I/opération fut effectuée par
un catéchiste mangarevien, mais devant ce sacrilege I’'indig-
nation populaire fut si vive que le coiffeur improvisé fut
presque lapidé par la foule.

Les mains du roi, elles aussi, étaient sacrées. Sa hutte,
ses enclos, sa nourriture, tout ce qu’il manipulait était tapu.
Cela participait a l'infection sacrée et devenait pour le reste
des hommes un objet d’effroi. Quiconque aurait gofité, méme
par inadvertance, & un mets touché par le roi se serait senti
déchiré par des douleurs aigiies. Le mana des rois ne pouvait
impunément se transmettre a ceux qui n’avaient pas hérité de
quelque parcelle de 12 nature des dienx.

' Ces rois sacrés n’étaient pas, cependant, oisifs. Bien
que de nombreuses activités leur fnssent interdites, ils
pouvaient s’adonner a la péche et fabriquer eux-mémes lés
“engins dont il§ se servaient. On pouvait les voir assis devant
leur hutte, et comme de simples artisans, rouler sur leur cuisse
des fibres de tape pour en faire des lignes & pécher ou, armsés
d’une navette, tresser des filets. Twwu-ko-thu, un des grands
chefs mythiques du temps des migrations se plaisait 3 sculpter
des images de hois et il fut le pére de nombreux arts.

: La rigoureuse étiquette qui entourait la persoune du
roi était la conséquence méme des tapu qui réglaient ses
rapports :ivéc’ les gens d’un rang moindre. I’isolement qui le
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tenait éloigné du reste des hommes était fait d’un sentiment
ot la crainte se mélait au respect traditionnel. Deux sortes de
serviteurs appartenant & laristocratie peurvoyaient a ses
besoins. Les tuura défrichaient les champs du domaine royal,
allaient & la péche pour lui. Les haka-paapaa étaient en contact
plus étroit avec lui: ils préparaient ses repas et le servaient a
table.

L’extérieur du chef sacré le distinguait a peine de ses
sujets. Meg informateurs étaient convaincus qu'un duvet de
poil sous les yeux était un signe congénital qui se transmettait
dang la famille royale; ils me donmnerent peur preuve Simon
Riroko, le dernier descendant des anciens arilc. Je dois avouser
que dans la face lourde et inexpressive de ce fils des rois je
n’ai jamais pu distinguer ce seul héritage de ses ancétres. Il
est probable due les rois étaient tatoués plus complétement et
avec plus d’art que les autres indigénes, mais aucun témoignage
ne perniet de Paffirmer. Au ccurs des féetes, le chef apparaissait
coiffé d’un beau diadéme de plumes de cog et vétu d’une cape
teinte au gingembre. Des balles de bois et un pectoral en forme
decroissant pendaient sur sa poitrine.

Lorsque ; Hotu-matua, le grands ancétre qui découvrit
I'Tle de Péques, envoya six jeunes gens pour reconnaitre 1'ile

dont il avait révé, il leur enjoignit de chercher pour lui une

plage sablonneuse. Les chefs de cette avant-garde firent le
tour de l'ile g’arrétant & toutes les anses sans qu’aucune ne les
satisfit. Seul la baie d’Anakena leur parut digne de leur roi.
C’est 12 ou Hotu-matua aborda et c’est 14 ou nacquit son fils
ainé, Twuu-ma-heke. Maintenant encore Anakena est lié au
souvenir des anciens rois. Lorsque je ramassal dans le sable
du rivage quelque squelette, mes amis indigenes ne manquaient
jamais de dire: “Tu tieng la téte d'un ariki’.

C’est ce coin de terre privilégié, protégé des vents, et
ol Pon peut se baigner sans crainte que les vagues ne vous
déchirent sur les rochers, que résidait la lignée des Honga dont
le chef était Pariki-mau, le roi de I'Tle de Paques. Une tradition
assez obscure veut que les jeunes fils des rois fussent élevés
prés de 'ahu Papa-o-pew, non loin de Aru Ohaun. Le village a
disparu, mais le sanctuaire qui.y était attenant est encore en
bon état. Devenu roi, le jeune chef résidait & Ahu-akapu, pres
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de Tahoi, sur la cote ouest. Ce n’est que lorsqu’il résignait son
pouvoir en faveur de son fils ainé, que le roi retournait a
Anakena pour y finir ses jours dans la paix et I'opulence.

Les guerres tribales forcaient les rois 4 de nombreux
déplacements ef, sans doute aussi, changeaient-ils de résidence
lorsque leur fils avait pris leur place. Hotu-matuae aprés avoir
remis le pouvoir & Tuu-maheke s’en alla mourir sur les pentes
du Rano-kcao.

Selon une coutume fort répandue en Polynésie orientale,
le roi perdait son titre & la naissance de son fils ainé. Le
mana de la famille royvale s’incarnait dans ce petit étre qui
devenait 'intermédiaire entre la tribu et les dieux. En fait, le
roi retenait le pouvoir a titre de régent jusqu’au moment
oll son premier né était' en age de remplir ses fonctions. Cette
date était marquée par son mariage. Aprés quoi, le vieux
roi rentrait dans 1’oubli.

Nous sommes fort mal renseignés sur les devoirs et les
attributions du roi. Sa principale fonction semble avoir consis-
té & imposer ou a lever des tabous.

Pendant les mois d’hlver la péche en haute mer était
soumise & un interdit: fle poisson était alors considéré comme
veneneux. Seul le roi et les nobles pouvaient en gotiter, mais ils
devaient alors s’isoler car leurs flatulences auraient pu tuer
ceux qui n’étaient pas de sang royal.

Les thons pris par les pécheurs lors de leur premiére
sortie au début de I’été étaient remis au roi, qui les mangeait
en compagnie- de sa famille. Cette cérémonie mettait fin au
tabou et le poisson redevenait un aliment inoffensif et
savoureux.

: 1l existait une étroite association entre les chefs sacrés
_et la basse-cour. Les liens mystiques qui unissaient le roi
vivant aux coqs et aux poules dérivaient sans doute de son
pouvoir sur les forces fécondantes de la nature — mais nous
ignorons leur nature. Nous savons par contre que le criane
du roi ou ceux des membres de sa famille étaient de puissants
talismans pour faire pondre les poules. Ces cranes fétiches
étaient volés des sépultures royales am cours de raids ou
simplement 4 la faveur des ténébres. On gravait sur la région
frontale un signe — généralement le tracé symbolique de la
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vulve ou d’un ciseau de mer. La croyance en l'efficacité magique
des crianes marqués existe aujourd’hui encore. Un indigéne
fit toutes sortes de difficultés pour me vendre un fragment
de crane sur lequel on pouvait distinguer le symbole sacré. Il
me fit payer cet objet un haut prix en compensation des pertes
qu’il g’attendait a.subir. 3

L’autorité politique de l'arikz-man était pour ainsi dire
nulle. Peut-étre était-il le chef civil et militaire de la tribu
des Miru, mais pour les autres tribus il n’était qu'un personnage
sacré, le descendant en ligne directe de Hotu-matua. Lorsque
sa tribu était engagée dans une de ces interminables guerres
qui déchiraient I'ile, il pouvait étre conduit en captivité, tout
comme les autres membres de son groupe. Il ne semble pas
cependant que sa vie fat en danger, car aucune tradition ne
fait mention du meurtre du roi. Dans le premiére moitié du
XIXe. siecle Nga-ara fut pendant quelque temps le prisonnier
des Hotu-itt et obligé de vivre parmi eux. Il ne semble méme
pas que le roi fut necessairement un prétre. Il pouvait, comme
les artli de Mangareva, se faire initier aux mystéres de culte
et apprendre les chants sacrés, mais la prétrise et la royauté
n’étaient pas confondues. A vrai dire, les seules fonctions du
roi dont nous ayons un écho sont de nature religieuse. Il imposait
ou levait les tabous, et intervenait chaque fois que la prospé-
rité de I'ile était en jeu. En temps de sécheresse c’est sous
ses auspices qu’étaient adressées les priéres a Hiro pour qu’il
fasse tomber la pluie. On raconte aussi qu’il était le juge qui
présidait & la récitation des chants-récitatifs et qui distribuait
éloges ou blames aux ‘chanteurs professionnels. Les jeunes
gens venaient lui montrer leurs tatouages et la tradition
rapporte que le roi manifestait son approbation en les envoyant
vers I’"Ahu Tuna-roa. :

La légende d’Hotu-matua nous représente le chef divin
faisant une tournée & travers I'ille pour inspector les écoles
de prétres et se faire réciter les différents chants sacrés
associés aux diverses activités sociales. Iei encore gse fait jour
le caractére purement religieux de ses fonctions.

Le pouvoir politique était aux mains des guerriers,
qui formaient une aristocratie de soldats heureux. La royauté
aurait probablement disparu si le roi en transmettant le mana
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des dieux n’avait été le trait d’union entre la communauté et
le monde invisible des dieux et des forces magiques. Il sem-
blerait qu'une sorte d’obscur pressentiment ait uni la destinée
de cette société avec celle de ses rois. Lorsque Gregorio mourut,
la vieille civilisation de I'Ile de Paques s’éteignit avec lui et
“les tortues partirent pour ne plus revenir”.

LES PRETRES

La religion était trop intimement wunie & la vie des
sociétés polynésiennes pour que le prestige du clergé ne fut
pas voisin de celui des nobles, descendants des dieux. En fait,
ces deux ordres étaient si proches I'un de lautre qu’il est
impossible, dang les traditions de I'Ile de Paques, de distinguer
le prétre de l'aristocrate. Cette confusion est probablement
due au fait que les membres de la famille royale et les serviteurs
des dieux étaient soumis aux mémes tabous et vivaient dans
la méme atmosphére sacrée. De plus, nous pouvons étre
certains que le grand-prétre était choisi parmi les proches
parents du roi.

Le nom méme des prétres —ivi-etua (famille du dieu)
—exprime leurs liens étroits avec le surnaturel. Ils étaient les
réceptacles ou, pour nous exprimer comme un Polynésien,
“les bateaux des dieux”. Ils formaient une hiérarchie dont les
échelons sont complétement brouillés dans la mémoire des
générations chrétiennes. Tout rite ou tout acte ol se manifestent
des forces invisibles est attribué aujourd™hui indistinctement
aux wi-e-tua, qui apparaissent tantét comme de vulgaires
sorciers tantét comme Ies agents dun culte plus élevé.

Les fonctions des prétres devaient étre apécialisées.
Ceux qui officiaient sur les sanctuaires royaux étaient en
méme temps les détenteurs des traditions sacrées et profanes.
Preuve en est I'effondrement de la civilisation de I'ile et 'oubli
du passé qui se produisirent quand les membres de cette élite
furent enlevés comme esclaves et vendus au Pérou.

Les prétres que les missionnaires rencontrérent dans
I'lle avaient des attributions plus modestes. Ils présidaient aux
fétes familiales lors de la naissance d’un enfant et exorcisaient
les esprits du corps des malades. Les derniers agents de
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Pancien culte furent ces humbles praticiens dont Pactivité
apporte aide et réconfort aux pauvres gens.

Ce haut clergé était-il riche? Probablement, car il
disposait des offrandes de poulets, de poissons et de patated
qui étaient présentés aux dienx. Leur pouvoir était redoutable,
car les grands prétres désignaient les individus qui devaient
étre sacrifiés en des occasions solennelles.

Le rang qui revenait aux prétres locaux, aux magiciens
et sorciers est difficile & déterminer. Ils rentraient probablement
dans la catégorie des gens du commun et leur prestige dépendait
du succeés de leurs cures ou de leurs charmes.

LES TECHNICIENS

Le prétre est un technicien en choses divines, un “docteur
eés divinité”. A ce titre, il s’apparente aux spécialistes en
d’autres professions. L’artisan ne doit-il pas lui aussi posséder
des tours de main traditionnels et étre au courant des rites
et des charmes qui rendront son travail efficace et le garderont
de tout danger? Aussi, un méme mot tahunga sert souvent a
désigner le prétre et l'artisan.

Dans le dialecte actuel de I'Tle de Paques, tout technicien,
quel qu’il soit est un maort. Moi-méme jétais un maori en choses
anciennes. Le mot tahunga inconnu de la présente génération
existait dans I'ancien vocabulaire. Il figure dans une psalmodie
par ailleurs incompréhensible:

I1 y a du bois de santal 2
Un chantre & Oromgo

Un expert a Puku-tahonga

Un oiseau kiakia a Puku-Kiakia.

Les artisans formaient des corporations fermées assez
semblables & celles de notre Moyen-age. Chaque guilde possédait
un culte, et des traditions techniaques et magiques. Le prestige
et la position sociale de leurs membres dépendaient en grande
partie de leur importance dans la vie économique ou religieuse
de la société. Dans IPexercice de leurs fonctions, ils étaient
puissants et respectés, mais lorsque leurs services n’étaient plus

-
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indispensables ils reprenaient la place qui leur éftait assignée
par leur naissance. :

La seule .corporation dont l'existence soit atfestée est
celle des sculpteurs d’images, qui formaient un groupe privilégié
et respecté. Il y a cinquante ans, quelques indigénes parlaient
avec orgueil de leurs ancétres qui avaient taillé les grandes
statues du volcan. L’un d’eux qui fut le guide de Thomson, ne
perdait jamais l’occasion de rappeler que son lointain grand-
pere, un certain Uwratahut, avait été nun artiste célébre.

Comme ailleurs en Polynésie, le fils d’un artisan était
initié par son pdre dans la pratique de son art et il lui
succédait, mais les guildes ne formaient pas des associations
fermées. Elles étaient ouvertes a tous ceux qui faisaient preuve
de talent. I.e maitre recevait les commandes et veillait a leur
exécution. En dehors des sculpteurs, la seule'corporation dont
les traditions nous aient conservé le souvenir était celle des
pécheurs. Il s’agit naturellement des pécheurs en haute mer
qui se servaient de grands filets et avaient des bateaux.

LES GUERRIERS

La figure la plus familiére des contes et légendes de
I'Ile de Paques est celle du matatoe ou guerrier. Le mot
“guerrier” n’exprime gu’en partie le caractére de ces person-
nages qui ont joué wun réle si important dans I'histoire de
I'lle. Le matatoa est plus qu’un guerrier, c’est un guerrier
victorieux, un homme qui inspire de I’effroi, un chef de bande.
Il est en quelque sorte L’équivalent du caudillo espagnol, a
la fois chef militaire et civil. Le matatoa est une figure. que
I’on rencontre fréquemment dans les traditions de la vieille
Polynésie. A Mangareva, nous les trouvons sous le nom de
kaie, cannibales formant la garde du roi, et sur qui reposait
le pouvoir politique du chef. Aux Marquises, ils portent un
nom voisin de celui de I'Ile de Paques, matahoa, et étaient les
généraux et les officiers supérieurs de ces populations
essentiellement guerrieres.

Dans une société aussi guerriére que 1'était celle de-I'Ile
de Paques, il est tout naturel que les matatoa, profitant de la
terreur qu’ils ingpiraient, finissent par prendre le pouvoir

"
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d’abord dans leur tribu, puis, si celle-ci était victorieuse, sur
I'ensemble de l'ile. Le plus fameux de ces matatoa fut Kainga
qui, chef des clans de l'est, subjuga ceux de l'ouest et exerca
pendant une génération une sorte de dictature sur les autres
tribus. ' .

La position du matatoa & I'Ile de Paques est exception-
nelle. Le geul paralléle que je puisse lui trouver est celui des
chefs de Mangaia. L3 aussi, le pouvoir politique était aux
mains du guerrier qui avait remporté une victoire décisive
_sur ses adversaires.

L’autorité des guerriers & I'Ile de PAques brisait les
traditions les plus sacrées d’une société basée sur le droit de
primogéniture et le concept de manae transmis dans la lignée
directe de l'ancétre dieu. Dans ’échelle sociale, les guerriers
occupaient un rang médiocre; du point de vue politique, ils
étaient tout puissants. A travers quelgues vagues allusions,
nous les voyons chercher & s’entourer du prestige sacré dévolu
aux rois-prétres. Les chefs se faisaient donner les prémices
de la péche tout comme DVariki-mau et les étes ~d’Orongo
investissaient leur pouvoir d’une sanction divine. Le matatoa
dont le serviteur avait trouvé les oeufs de manw tere ne deve-
nait-il pas le réceptacle du grand dieu Makemaie?

LES GENS DU PEUPLE ET LES ESCLAVES

Les gens du commun étaient, comme 4 Mangareva, des
huru-many. Leur condition nous est inconnue. Nous sommes
mieux informés sur celle des kio ou serfs. Lorsqu’une tribu
avait été défaite, ses membres s’éparpillaient et se cachaient
dans des grottes pour ©chapper 4 la colere du vainqueur,
Ceux qui n’étaient pas massacrés devenaient des kio ou serfs.
Ils étaient transportés sur les terres de leurs maitres et
obligés de les cultiver. La nuit, ils étaient parqués dans uns
grotte et maintenus sous une étroite surveillance. Ceux qui
gtaient renvoyés dans leur district  étaient constamment
menacés de voir les produits de leur récolte séquestrés par les
vainqueurs. Aussi, découragés, ne plantaient-ils que mDour
subvenir & leurs besoins. Il est également possible que le terme
kio se soit aussi appliqué & un fermier qui $’était mis sous la
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protection d’un guerrier auquel il payait une redevance pour
prix de sa protection. Ceux qui, dépourvus de terre, devenaient
les fermiers d’un individu plus riche entraient dans la méme
catégorie,

L’INDIVIDU DANS LA SOCIETE

Il n’est pas de commune mesure entre la vie d’un
indigéne actuel et celle de son grand’pére ou arriére grand’pére.
Aujourd’hui le nombre de ses obligations est limité: sa tribu
n’est plus qu’un nom, sa soustribu a disparu et ses liens
familiaux ont été singulierement restreints. Le changement a
été si profond qu’il est presque impossible de reconstituer
I’atmosphére sociale et morale dans laquelle vivait un indigéne
il y a quatre-vingts ans. Certes, certains comportements ont
survécu, mais ils ne sont plus cristallisés dans des institutions
définies. Il reste, malheureusement, si peu de chose de 'ancienne
vie, qu’il est impossible de décider si telle cu telle coutume
refléte le- passé ou est simplement une innovation, fruit de la
décadence générale. En certains cas, ’on peut distinguer quel-
ques tendgnces—comme celle concernant 'adoption— qui sont
certainement un legs du passé, car nous les Ttetrouvons
ailleurs en Polynésie.

Nous allons chercher & reconstruire la vie d’'un Pascuan,
de la naissance au tombeau.

La vie est facile & I'lle de Paques. Un enfant de plus
ou de moins dans une famille n'est a charge a personne.
Auciune réprobation ne s’attache aux naissances illégitimes,
aussi les enfants poussent-ils et se multiplient-ils ¢ mme les
mauvaises herbes. Je n’ai jamais entendu parler d’avortements
ou de femmes désespérées a l'idée de devenir méres.

Jadis, alors que l'importance et la force de la famille
dépendaient du nombre des enfants, ceux-ci étaient encore
plus ardemment désirés. Une femme considérait sa stérilité
comme un malheur. I’anecdote suivante en témoigne: TUne
femme stérile remarquant la grossesse d’une de ses voisines
fit semblant d’étre enceinte. Le jour oli la voisine sentit les
premieres douleurs de I'accouchement, elle prétendit se trouver
dans le méme cas. Profitant d’une minute d’inattention, elle
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se glissa chez la voisine et lui dit: “Préte-moi ton enfant pour
que je le nourrisse”. Elle le prit dans les bras, le glissa dans
sa ceinture et revint dans sa hutte. Elle le présenta comme
§’il était sorti de son sein. Lia vraie mere se mit & la recherche
de son enfant et réussit & l'arracher a l'autre femme qui,
convaincue de mensonge, fut connue deés lors sous le nom de
Rere-ao-toki-poki. “Rereao-la-voleuse-d’enfant”.

“Aujourd’hui, le sexe d’un enfant est de peu d’importance
pour la famille. Jadis, on souhaitait la naissance d’un fils qui
continuerait la famille, succéderait au titre et hériterait des
domaines ancestraux. La venue d’un garcon était saluée par
de grandes réjouissances, celle d’'une fille passait inapercue. Le
premier-né, surtout, jouissait de toute la faveur,.car lui seul
transmettait les titres gt priviléges de son pére .Les cadets
recevaient “un surnom qui prétait & sourire”.

RITES DE LA NAISSANCE

Au troisieme ou cinquiéme mois de la grossesse, mais
Jamais au quatriéme ou sixieéme, car les nombres pairs sont
funestes, le beau-pére offrait & sa bru le contenu d'un four
souterrain, apellé umu takapu-rakoma-moa, le four-céremoniel-
avec-les-intestins-de-poulet. Ce nom rappelait que les intestins
cuits gur les pierres incandescentes du four étaient- offerts
, comme un mets de choix a la future mére. Le reste des aliments
était distribué entre les membres des deux familles. Si le pére
de la jeune femme était généreux, il offrait un banquet a la
famille de sa fille, mais ce don de pure courtoisic n’avait pas
de valeur rituelle. Cette premiere féte était appelée rae et était
comparée a la présentation des prémices. Un lien mystique
unissait la nourriture consommeée en ce jour et 'enfant & naitre,
car si un rat rongeait quelque débris oublié sur. le lieu de la
féte, la vie du petit étre était sérieusement menacée.

Durant notre séjour dans I'ile, les indigénes importunérent a
plusieurs reprises le Dr. Drapkin pour lui demander d’assister
a des accouchements. Fort sagement, notre ami leur répondit
qu’en ces matieres ils en savaient plus long que lui et qu’ils ne
devaient l’appeler- qu’en cas de complication. Une femme en
proie aux douleurs de I'enfantement s’agenouille ou s’accroupit
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sur le sol, s’appuyant sur son mari ou toute autre personne qui
le tient par derriere. La personne contre laquelle elle s’appuie
masse son ventre avee les deux mains croisées. En méme temps
une pierre chauffée i blanc et enveloppée de roseaux est posée
sous elle. Ces deux actions ont pour but de faciliter la délivrance.

Lorsque le bateau d’Hotumatua toucha le.sable de la baie
d’Anakena, sa femme Ava-reipua mit au monde un fils. Le roi
appela inmédiatement le chef Twu-ko-ihy qui était un savant,
expert, en toutes choses. Tuwu-ko-ithw coupa le cordon cmbilical
du nouveau-né, le noua et se livra 4 une cérémonie magico-
religieuse pour fortifier la force vitale de I’enfant royal. “Il
fit surgir son halo royal” (ata). Ces rites que Tuu-ko-thu
avait appris dans la terre de ses ancétres et qui furent célebrés
aux temps légendaires des migrations, survécurent en partie
au christianisme. Une fais le cordon ombilical coupé, par un
homme ou une femme qui se servait de ses dents pour cette
opération, on appelait un prétre, aujourd’hui un simple expert,
qui venait nouer le cordon selon les régles ftraditionnelles.
Cette cérémonie tirait toute son importance des croyances
attachées au nombril, regardé comme le siége de la force vitale.
Chez un homme, un ‘“bon’ nombril était la source ou 'expression
de son courage et de son énergie. Lorsque les indigénes eurent,
avec notre aide, retourné la statue et découvert qu’elle était
pourvue d’un long nombril, ily eut dans la foule une sorte de
rugissement de, joie. Tout le monde cria: “Il a un bon nombril,
il & un bon nombril”. Un long nombri] était exhibé avec orgueil.
En nouant le cordon ombilical, le prétre enfermait dans le
corps cette force vitale qui aurait pu s’échapper. Chacun de
ses mouvements était fixé par la tradition et la moindre erreur
aurait pu avoir des conséquences funestes pour Yenfant.

Une association mystique s’établissait entre l'enfant et
le prétre. Les réves que celui-ci avait eu la veille de la naissance
étaient un présage de la destinée du nouveau-né. Le coq qu’il
recevait comme salaire ne devait pas étre tué, si 'on ne voulait
détruire la force du bébé,

Le cordon desséché était mis dans une calebasse et confié
aux flots par la grand’meére maternelle du nouveau-né qui
prononcait cette simple injonection: “Va-t-en, disparais a
I’étranger”. On pouvait aussi le dissimuler sous une roche dans
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un endroit consacré. En ce cas, la formule d’adieu était quelque
peu différente. On disait au cordon: “Reste ici, dans ce pays, et
sois fort”. Le lieu ol ces reliques étaient cachées devenait tabou
et’ personne ne pouvait y passer sous peine de voir ses jambes
couvertes d'ulcéres.

Le nouveau-né était lavé dans une grande calebasse dont
I'ean avait été chauffée avec des pierres incandescentes. Un
voyageur rapporte que les indigénes posent sur le ventre de
I'accouchée des pierres plates pour éviter des-plis disgracieux.
A en juger par le triste état dans lequel se trouvent les femmes
apres deux ou trois couches, cette mesure.doit étre peu efficace.

Le jour méme de la naissance, le pere de lenfant of-
frait un banguet a la famille de sa femme. L.a premiére bou-
chée de ce festin était réservée a la jeune meére ou, si elle no
se trouvait pas en appétit, & son époux. Ce repas avait un
caractére cérémoniel, car certains mets, les patates entre au-
tres, en étaient strictement execlus et les reliefs en devaient
étre cachés avec grand soin. C’est probablement en ee jour
que Penfant recevait son nom, qui lui était donné par un on-
cle ou une tante paternels,

Cette féte était la premiere de toute une série de céré-
monies qui marquaient chacune des étapes de la vie de len-
fant. A sept ou huit mois, un de ses oncles paternels ¥ui cou-
pait les cheveux avec un couteau d’obsidienne, Il recevait alors
en présent quelques poulets qui lui étaient envoyés par un de
ses oncles maternels. Un don analogue lui était fait lorsqu'il
marchait pour la premiere fois ou mettait son premier pa-
gne. A 'age de 8 ou 10 ans l'enfant était tatoué sur les jambes.
La. solennité du moment était soulignée par une féte au cours
de laquelle 'un des freres de la mere lui remettait une tren-
taine de poulets. Ceux-ci étaient tabous pour le jeune garcon
et sa famille, mais rien ne s’opposait 4 ce qu'on en fit un
échange cérémoniel.

La téte d’'un enfant était sacrée et ne pouvait étre mi-
se en contact avec de la nourriture. Une meére devait prendre
bien garde de ne jamais manger en tenant son bébé sur ses
genoux. Victoria Rapanhango, en dépit de son modernisme,
partageait cette crainte: un jour, étant allée aux champs, elle
mit par distraction les patates dans le chapeau de son garcon,
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Elle fut obligée de les jeter car, par l'entremise du chapeau,
les patates étaient entrées en contact avec les forces magiques
qui ont leur siége dans la téte. ‘

I1 est difficile de se représenter la vie des enfants telle
qu’elle se déroulait dans Pancienne société. Elle était sans
doute moins oisive que celle qu’ils ménent aujourd’hui.

C’est au cours de cés années qu’en imitant les activi-
tés de leurs ainés par jeu ils se familiarisaient avec les techni-
ques qui, plus tard, allaient leur permettre de soutenir leur
lutte pour l'existence et continuer la civilisation de leurs an-
cétres. Les garcons accompagnaient les équipes de pécheurs,
g’essayaient a tailler ou a polir les statues ou les outils de pie-
rre, mémorisaient des poémes ou des charmes ou s’exercaient
a des jeux guerriers. Les fillettes portaient/les bébés, secon-
daient leurs meéres dans les travaux domestiques, apprenaient
a battre 1’écorce de mirier ou a tresser des pamiers.

Les sports tenaient une grande place dans les joyeuses
et saines sociétés de la Polynésie. C'est a I'Ile de Paques que
j’observai pour la premiére fois ce charmant jeu des vagues
que je devais plus tard admirer chaque soir & Honolulu. En
écrivant ces lignes, j'ai sous les veux les corps athlétiques des
Hawaiens ou des Americains qui, debout sur une planche, se
laissent porter par un long rouleau jusqu’au moment ou il
meurt contre le rivage. Vuside la cote ils ressemblent a des
dieux marchant sur les flots. Ce sport essentiellement polyné-
sien, que ’Amérique a adopté et qui sans doute gagnera I'Eu-
rope, est pratiqué & I'lle de Paques par les petits garcoms.
S’emparant d’une vieille caisse ou de quelque planche ils na-
gent vers le large, ou ils attendent la venue d’une- grosse va-
gue. Au moment ol elle les atteint, ils se retournent,,saisisssut
la planche des deux mains et, étendant leurs jambes derriére
eux, se laissent entrainer vers les brisants. La vitesse, le so-
leil, 'embrun leur arrachent des cris de joie, ol se méle peut-
étre la volupté du danger. Car 14 devant eux s’étendent les ré-
cifs noirdtres avec leurs aspérités menacantes. Malheur & I'im-
prudent qui ne s’arréferait pas a temps et que la mer projette-
rait contre ces tranchoirs. Jadis, lorsque le bois était rare, les

flotteurs étaient faits en jonec et avaient la forme de défenses
d’éléphants.
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Le jeu demande de ladresse et du courage. Les plus
hardis dédaignajent de chevaucher la vague au moment ou elle
se brise, mais g'éloignaient suffisament de la c¢bte pour se
laisser porter par la houle avant qu’elle ne commenca a fai-
blir. Certains jeunes gens s’acquéraient une grande réputa-
tion pour leur audace et leur élégance. Quand les deux esprits
Heru et Patu viennent prendre part & ces ébats, ils suscitent
I’admiration générale en défiant les brisants et en choisissant
les vagues les plus hautes.

Ce jeu avait parfois le caractére d'un concours, J'ai
méme recueilli un charme qui, dit-on, était prononcé par les
enfants jaloux de leurs rivaux pour faire échouer ces derniers.

Oh Pua e, o Pua-te-cheohe e pua

Au sommet de la vague il est un jeune homme
I1 monte vers e ciel

Le soleil, I’écume

Ruahie

La vague se brise

Elle se brise, elle a perdu sa force.

Lorsque Tepano me disigna du doigt une colline et me
dit que les jeunes gens avaient coutume de se laisser glisser
sur ses pentes en se tenant assis sur des feuilles de 7, je lui
ris au nez, d’autant plus qu’il m’assura que les amateurs de
ce sport compissaient la piste pour la rendre glissante. J’eus
honte de ma précipitation, lorsque, I'année suivante, je me
livrai au méme exercice sur les champs d’Hawaii. A vrai dire,
personne ne songeait & lubrifier le terrain suivant la métho-
de préconisée par Tepano.

, Chez nombre de peuples, les jeux forment une partie
de l'entrainement guerrier. Dans les batailles pour rire, les
' jeunes gens acquéraient la dextérité qui faisait d’eux des sol-
dats. Les adolescents qui s’affrontaient dans cette petite gue-
rre étaient armés de javelines dont la pointe était un mor-
ceau de calebasse. Les projectiles avaint beau é&tre inoffen-
sifs, les jeunes Pascuans n’en déployaient pas moins la mé-
me fureur belliqgueuse qui saisit nos enfants dans des jeux
analogues. On raconte que c’est au cours d’une de ces petites
guerres que des jeunes gens découvrirent le parti que l'on
pouvait tirer de l'obsidienne. Un adolescent dont la bande avait
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&té mise en déroute se blessa au pied en marchant sur un mor-
ceau d’obsidienne. Cet acecident lui donna I'idée de fixer des
éclats de verre volcanique 4 la pointe de sa javeline. Ses com-
pagnons attaquerent le lendemain le groupe adverse et rem-
portérent une facile et sanglante victoire qui fut mnaturelle-
ment suivie de représailles. Au cours de ces bagarres, on se
jetait des pierres et les jeunes apprenaient a les esquiver.

Les fétes s'accompagnaient de concours athlétiques
comme a Tahiti. L.es coucurrents se défiaient au lancer de la
javeline, a la course et a la lutte.

Faire tourner des toupies était un autre passe-temps
cher aux enfants de ce temps 1. Ces objets .se composaient
d’une baguette passée dans un fruit de makoi (Thespesia po-
pulnea) ou dans une poule en terre volcanique dureie au soleil.
Les specimens de luxe étaient en pierre. Ce jeu est passé de
mode, mais le souvenir s’en est conservé dans ce petit poéme
qui, dit-on, était récité par les enfants ou les jeunes gens lors-
qu’ils suivaient du regard les pirouettes de leurs toupies lan-
cées dans un bassin en pierre:

Lance ta toupie en fruits de makoi que tu recneilles

au pied de la falaise.

0, mais ces toupies en bois ne valent rien.

Faisons pirouetter des toupies pétries dans la terre rouge

du Rano-Kao. ;

Lies cerfs-velants, “les-oiseaux-qui-volent”, inventés
quelque part en Asie, atteignirent la lointaine Ile de Pa-
ques. Ils étaient faits de baguettes reconvertes de tapa et
sur lequel on avait, peint des ailes et un bez.

Les jeux de ficelle, si communs & travers le monde,
sont presque oubliés a 1'"lle 'de Paques. Je m’en rendis comple
en observant les traints tendus, les mouvements hésitants
des femmes qui, sous la direction de la bonne Victoria, geffor-
cérent de les reconstituer pour moi. Je dois dire que leur trou-
ble était encore accru par les voisines qui ne cessaient de don-
ner leur avis, se poussaient pour corriger la position de leurs
doigts et s’indignaient de leurs erreurs. Aussi, quel air de
triomphe sur leur visage lorsqu’elles me produisaient la figure
finie avec un bon sourire joyeux! Certes il y avait toujours
une commere pour dire que ce n’était pas ca. Mais enfin lors-
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que: “c’était ca”, tout ie monde s’arrétait et, se balancant de
droite & gauche avee gaminerie, psalmodiait en cadence le '
poéme qui se rapportait a la figure tracée par la ficelle. Les
motifs qu’elles tenaient entre leurs doigts étaient de toutes
sortes: ils représentaient des sanctuaires ,des objets d’usage
domestique, une baie, des oiseaux, des “diables”. Souvent ils
illustraient une légende et le poéme qui leur était associé par-
tie du texte d’un conte. Certaing de ces motifs sont fort amu-
sants: le simple déplacement d’un doigt suffit & les transfor-
mer. De statiques, ils deviennent mobiles, Ces -changements
sont alors expliqués par une anedocte chantée: c’est une
femme, par exemple, qui se jette & I'eau par dépit amoureux.

Les seuls poémes dont les indigénes se souviennent gont
ceux qui se rapportent & ces jeux de ficelle et on les récite en
se balancant, chaque fois que quelqu'un a réussi & produire
une de ces fugitives images. Ceux qui y parviennent sont ra-
res et sans doute gerai-je le dernier a avoir vu ces jeunes fem-
vieilles psalmodies., :

Ces jeux et ces exercices formaient une jeunesse au
corps sain, aux doigts habiles et & la mémoire sfire.

L’ADOLESCENCE

Les premiers signes de la puberté se manifestent chez
les fillettes entre 10 et 12 ans et chez les garcons entre 12 et
14 ans. Ce passage de I'enfance a la: maturité ne revét au-
jourd’hui aucune signification. Il ne coincide méme pas avec
le début de la vie sexuelle qui commence & un ige tres tendre.
Peu de filles atteignent I’Age critique sang avoir eu des vap-
ports sexuels avec des jeunes gens ou des adulles: elles y sont
gsouvent contraintes par la force ou poussées par 'appat d’un
cadeau. Les petits garcons, sur ce point, ne sont guére en re-
tard: de fort bonne heure ils se livrent par jeu aux ébats
qu’ils ont observés chez leurs ainés. Pour autant que j’aie pu
en juger, les parents n’aceordent que tres peu d’attention a
ces expressions précoces de linstint sexuel. La puberté chez
les indigenes de I'Ile de Paques est tout au plus un état phy-
siologique, qui ne se traduit par aucune crise ni changement
dans l'existence.
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‘

Cette transition entre les deux périodes de la vie était-
elle aussi imperceptible jadis, dans le cadre de l‘ancienne ci-
vilisation? Les sociétés polynésiennes n'ont, en général, pas
développé autour du phénomeéne de la puberté cet ensemble
de rites destinés & initier le jeune homme ou la jeune fille &
la vie sociale et religieuse des adultes. C’est pour cette raison
que jéprouve quelque hésitation & considérer comme rites
d’initiation les cérémonies du poki manu (I’enfant oiseau)
dont les indigénes avaient encore un vague souvenir il y a
vingt ans. Les informations que j’ai pu recueillir sur ce su-
jet sont des plus vagues: elles dérivent toutes de la mere de
Tepano qui semble avoir été peu explicite sur ce point. Les
jeunes garcons avaient la téte rasée et devaient présenter un
oeuf a un homme appelé Tangata-tapu-manu. Accompagnés de
cet individu qui jouait pour eux le réle d’un parrain, les enfants
se rendaient & Orongo. Ce qui se passait 12 est extrémement
confus. Dans les vagues récits des indigénes, il est question
de danse en demi-cercle en face ‘de la statue Taura-renga, de
chants entonnés par les prétres et de présents de poulets.

Le rituel qui aurait été observé pour les filles m’appa-
rait comme le produit de l'imagination licencieuse des Pas-
cuans modernes. L’'un des rochers d’Orongo est couvert de
dessins symboliques de la vulve, motif fort commun dans ’art
local. Mes informateurs prétendaient que ces dessins repré-
sentaient les organes sexuels des jeunes filles copiés d’apres
nature et gravés dans le roc le jour de leur initiation. La viei-
lle Viriamo se souvenait aussi d’une cérémonie a laquelle elle
avait pris part avec sa meére: celle-ci, un poulet dans chaque
main, se tenait debout & ses c6tés alors que le prétre marmon-
nait un chant-récitatif.

La vie des adolescents, telle que nous pouvons l'entre-
voir a travers le folk-lore et les critiques des missionnaires,
était toute d’oisiveté. Aucun effort n’était exigé d’eux. Ils évi-
taient soigneusement toute activité qui aurait pu endommager
leur teint et a cet égard la péche en haute mer était considérée
comme particulierement néfaste. Ils s’adonnaient sans doute
a de légers travaux, mais leurs longs loisirs se passaient dans
les hare nui, ces longues maisons construites par quelque in-
dividu généreux qui s’apprétait a célébrer nne féte domesti-
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’

que. Jeunes gens et jeunes filles s’y réunissaient pour répé-
ter les chants et les danses en vue des spectacles auxquels ils
allaient prendre part. Ces huttes qui, le jour de la féte, allai-
ent devenir des salles de récepl;ion, étaient pour eux une sorte

Y

de club ou ils tuaient le temps & parler du prochain, & compo-
ser des poemes ou & s’essayer & des jeux de ficelles. J'imagi-
ne aisément ces jeunes gens du temps passé sous les traits de
leurs descendants qui, accrdupis par terre, reconstituérent pour
moi les amusements de leurs ancétres; je les vois tels qu’il de-
vaient étre alors, demi-nus, la téte couronnée de fleurs, les
traits tendus par la curiosité ou subitement épanouis en un
éclat de rire sonore.

Ces longs séjours dans les hare-nui qui précédaient les
fétes avaient, entre autres bu{;s, celui de permettre aux jeunes
gens et aux jeunes filles de garder ce teint clair qui était le
signe distinctif de la beauté. Comment auraient-ils osé parai-
tre dans une danse le peau noircie par le soleil. Kaha-roau et
Kakoniou, deux personnages de conte, sont si honteux de leur
teint foncé qu’ils n'osent se rendre a une féte ol tout le reste
de la population est accouru. Grace & une immersion dans la
fontaine Vai-a-repa (I'eau des beaux jeunes gens) leur peau
devient si blanche qu’ils sont accueillis par des murmures d’é-
loge et d’envie. Deux jeunes filles s’éprennent d‘eux au point
de prendre les devants et de leur imposer leur amour.

Ce culte de la beauté physique est commun & toute la
Polynésie. Aucun sacrifice n’était trop grand pour atteindre
3 cette perfection dont la manifestation essentielle étaient une
peau pile et un’sclide embonpeint. Les familles riches scu-
mettaient leurs enfants & un régime qui devait leur permettre
de réaliser cet idéal. Dans ce bhut, on les enfermait dans une
grotte ou une hutte ou ils végétaient & l'ombre pendant des
mois, soumis a un régime de suralimentation. Ces reclus étai-
ent appelés meru. Pour ne pas perdre les bénéfices de cette
cure singuliére, Poisiveté la plus absclue leur était imposée.
La longeur de leurs ongles témioignait de leur indolence. Te-
pano me montra prés de Poike une grotte qui, me dit-il, était
occupée par ces jeunes victimes de I'engraissage forcé. IL'en-
droit me parut inaccessible et, comme j'en faisais la remarque,

Tepano m’expliqua que le lieu était choisi & dessein pour évi-

S
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ter les contacts entre ces reclus et leurs amis. Des individus,
généralement des parents, prenaient soin de leur nourriture.
Au cours de la grande épidémie de 1863, de nombreux ner,
abandonnés au milieu du désargoi général, moururent de faim.

Il est dans le maigre folk-lore de I’ile, une courte chan-
son érotique qui fait allusion & ces jeunes recluses:

J’aime une jeune fille qui est recluse

Comme tu es devenue blanche dans ta retraite!

Tu es recluse dans une grotte

Contre la paroi est pendue la calebasse pleine d’ocre
Commnie tu a été enfermée longtemps, o jeune recluse,.

Cette calebasse symbolique conténait le fard dont ces jeunes
filles se paraient. Le conte des bananes parlantes, nous dé-
crit la journée de 'une de ces beautés. Le matin sa meére la
lavait, ’épouillait, la peignait, ’enduisait de safran et étirait
son clitoris pour qu’il pendit.

Aux jours de féte les reclus faisaient leur apparition.
Ils se montraient dans toute leur gloire, parés de ceintures de
tapa neuves et avec un manteau orange jeté sur les épaules.
Comme & Mangareva, la foule devait se presser pour les ad-
mirer et des clameurs saluaient le plus pale et le plus corpu-
lent. Peut-étre aussi devaient-ils s’apuyer sur des amis pour
ne pas s’effondrer sous le poids de leur graisse. C’est alors
que jeunes gens et jeunes filles sentaient “‘leurs entrailles se
mourir” pour les héros de I’embonpoint.

LA VIE SEXUELLE

Si précoce que fut la vie sexuelle chez les jeunes Pas-
cuans, elle ne prenait toute sa signification qu’a I'époque de
la puberté. C'est alors que se formaient ces unions temporai-
res qui allaient aboutir finalement au mariage. De tous les
aspects d’une civilisation disparue, le plus difficile & recons-
tituer sont les comportements dans la vie quotidienne. Seules
de longues observations permettent de connaitre ’atmosphére
morale dans laquelle une société se meut. Je crains fort que
dans se cas nous ne puissions conclure du présent au passé. La
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moralité traditionnelle a été remplacée par d’autres reégles en-
pruntées & notre civilisation, mais il reste néanmoins des ten-
dances générales qui sont révélatrices. Il est certain que la
vie sexuelle & I'Tle de Paques participe de la facilité que nous
associons avec le mot Polynésie.

Si bons catholiques qu’ils soient, les Pascuans que j’ai
connus ne semblent attacher aucure réprobation & 'acte sexuel
en dehors du mariage. Ils acceptent les relations entre sexes
comme une chose normale prétant tout au plus & sourire, Ils
sont convaincus que tout homme normalement constitué doit
avoir une vie sexuelle réguliere et ils se montrent fort surpris
et méme alarmés s’ils remarquent que I'un de deurs visitenrs
observe une continence prolongée. D’ailleurs la malveillance
villageoise a tot fait d’attribuer des maitresses & tous les étran-
gers qui débarquent dans l'ile, y compris les prétres ou les
plus hauts officiers. Cette indifférence en matiére sexuelle
est illustrée par un petit incident dont j’ai été témoin. La fa-
mille de notre interpreéte avait coutume de s’absenter le din:an-
che pour aller & la messe. Pour que quelqu’un prit soin de nos
repas, Tepano laigsa sa fille, agée de 12 ans. Avant de par-
tir, il vint nous trouver et dit: “Si la petite veut dormir avec
vous, vous n’avez qu’a la chasser”.

Aucune différence n’est faite entre une fille mére et
une femme mariée, et la premiere néprouve aucune difficul-
té a se marier. Une femme de l'ile, qui avait eu un enfant de
tous les gouverneurs de l’ile, était heureusement mariée a un
jeune homme qui semblait vivre en excellents termes avec tou-
te la progéniture que sa femme lui avait apporté en dot. Des
exemples de ce genre pourraient €tre multipliés. Je connais
méme des jeunes filles qui m’ont dit avoir été heureuses d’a-
voir des enfants des administrateurs anglais: “le petit est ainsi
plus blanc et j’ai de Vargent”, expliquaient-elles.

Lorsqu’un bateau mouille en rade, il este peu de jeune
filles qui ne cherche & avoir un amant susceptible de lui faire
quelque beau cadeau. Il ne faudrait pas cependant croire que
toutes les jeunes filles sans distinction se montrent aussi fa-
ciles. Le racolage sur la gréve est généralement le propre d’un
groupe de femmes qui en font une specialité. Les jeunes fi-
lles “bien”, c’est a dire celles qui appartiennent a4 des familles
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plus aisées ou qui ont été mieux élevées ne cedent pas aussi
facilement au premier venu, ce qui ne les empéche pas d’éire
sensibles 4 une cour discréte et au prestige des galons ou de
Pargent. Je ne crois pas que, dans la moderne Hanga-roa, il
y ait des jeunes filles qui attribuent la moindre importance
a leur virginité, mais il en est certainement plusieurs qui se
réservent pour des amants de leur goéut. ;
Certains jeunes gens sont les grands favoris des fem-
mes: ce sont généralement de gais compagnons, bons musi-
ciens et bons danseurs. I’un d’eux avait été l'amant de pres-
que toutes les jeunes femmes de l'ile et avait tiré de ces suc-
ces une fatuité insupportable.
Une phrase de Cook au sujet des grandes statues dé-
robant a la vue les amours des matelots avee les indigénes a
valu & ces statues une facheuse association avec le mot “pros-
titution”. Si on lit les récits des anciens navigateurs, il sem-
blerait qu’a cet égard les choses ont peu c¢hangé dans l'ile de-
puis le jour ott Roggeveen y aborda. Chaqhe fois que les Eu-
ropéens s’y arréterent des femmes vinrent & bord pour propo-
ser leurs faveurs aux marins. Elles avaient généralement soin
d’emporter un panier dans lequel elles s’apprétaient a mettre
ce qu’elles attendaient de la générosité de 'équipage. Les com-
pagnies de débarquement étaient I'objet des mémes attentions.
Les indigénes étaient méme si désireux de voir les étrangers
répondre aux avances de leurs femmes qn’ils leur manifeste-
rent par des gestes expressifs la nature de leurs sollicitations
et poussaient les jeunes filles dans les bras des matelots. Les
récit de ces anciens voyageurs ont créé l'impression que l'in-
difference la plus totale existait dans J'ile en matiére sexue--
lle. L’expression ‘“‘communisme sexuel” a été méme pronon-
cée a ce sujet. Ceux gqui ont porté un jugement si gévére sur
la moralité sexuelle des Pascuans, n’ont pas songé & mettre
ces détails en regard d’un autre fait significatif: le petit nom-
bre de femmes vues par les Européens. Au cours de son séjour
dang l'ile, Cook et ses compagnons n'en compterent qu’une
cinquantaine et d’autres voyageurs en signalent un plus petit
nombre encore. Toutes sortes d’hypothéses ont été proposées
peur expliquer cette disproportion. La seule interprétation
raisonnable qui soit conforme aux habitudes polynésiennes est
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que la plupart des femmes g'étaient cachées a la vue des ba-
teaux étrangers. Seules restérent celles qui, sans dommage
pour leur rang ou leur condition, pouvaient chercher & faire
quelque gain avec leur personne, Cette facilité sexuelle ne
s’étendait done pas a toutes les femmes. Celles d'un haut rang
ou simplement les femmes mariées devaient observer plus de
retenue. Ceci était particulierement le cas des recluses, qui
ne devaient voir personne. Le motif central du conte des ba-
nanes parlantes est 'enlévement d’une jeune fille recluse par
un jeune homme qui la visitait en secret. La rage de la mére
lorsqu’elle constata la disparition de sa fille en dit long sur
les précautions qu’elle avait observées pour conserver son pu-
celage.

Cette contrainte devait d’ailleurs étre légére a des jeu-
nes filles qui se marient de fort bonne heure. La facilité de
la vie sexuelle a pour conséquence 'absence de dépravations.
Une enquéte menée par le Docteur de notre mission confirma
en grande partie cette déduction. Cependant tout est loin d’é-
tre parfait. Une jeune femme qui me semblait fort abattue
me dit que cette nuit elle avait commis un grand péché. Elle
m’apprit alors qu’elle avait révé qu’elle avait couché avec une
autre femme. Ce réve était un indice de tendances cachées;
je fus fort peu surpris lorsque quelques femmes d’age mir me
furent désignées comme étant lesbiennes. C’étaient générale-
ment desg veuves ou des femmes abandonnées qui n’avaient plus
d’attrait suffisant pour retenir l‘attention des hommes. Quel-
ques-unes d’entre elles se faisaient une spécialité d’initier les
jeunes garcons a la vie sexuelle.

J'ignore si, & ’heure actuelle, 'amour revét une forme
trés sentimentale; les témoignages que j’ai recueillis
sembleraient prouver le contraire. Une impression quelque peu
différente se dégage des rares piéces de poésie que la tradition
nous a léguées, On y trouve une émotion discréte qui s’exprime
avec tact. Les contes abondent en histoires de jeunes gens dont
les “entrailles” se meurent d’amour. Il faudrait pour porter
un jugement sur la vie affective de cette population avoir vécu
parmi elle lorsqu’elle était ‘encore elle-méme et non pas une
épave du Chil.
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LE MARIAGE

L’administrateur anglais de I'Tle de Piques au moment
de notre visite était un paisible Ecossais, pieux et entété. L’ile
se trouvant sans gouverneur chilien a la suite d’un hasard
administratif, le pouvoir exécutif et judiciaire Iui fut confié
pour quelque six mois. Il entreprit alors la tache vaine et
ingrate de réformer les Pascuans. Un tel projet ne pouvait
germer que dans la téte d’un Ecossais au coeur pur. Une de
ses premiéres mesures fut que chaque homime devait reprendre
chez lui la femme avec laquelle il était légitimement marié. Il
n’en fallut pas plus pour semer la confusion et le désordre
dans la communauté. Cette entreprise, sans dcute agréable
a Dieu, si elle avait été réalisable, aurait amené un bouleverse-
ment complet dans la vie familiale de l'ile. Des familles unies
auraient été désunies et les enfants-séparés de leurs parents.
L’indignation qu'un tel projet suscita est un éloquent témoignage
de Pinstabilité du lien conjugal dans la moderne Ile de Paques.
Néanmoins, l'on s’y marie comme partout ailleurs. Les céré-
monies ont lieu & ’Eglise et sont bénies par le prétre, si Dieu
veut bien en enveyer un a bord d’'un bateau. Je n’ai assisté a
aucun mariage, mais nul doute que la mariée n’y apparaisse
avec une couronne de fleurs: artificielles et quelque drap en
guise de voile. Quant au fiancé, je 'imagine en grand uniforme
de capitaine de frégate chilien, chaussé pour: 'occasicn de
souliers qui apporteront quelque amertume & ce jour de gloire.

' Un banquet dont les moutons seront le plat de résistance
terminara la féte. Puis la jeune mariée ira s’installer dans la
maiscn de son fiancé ou elle vivait probablement déja dans
Pattente de la bénédiction divine,

La lecon des missionnaires a été bien apprise, si bien,
méme, que les multiples regles, les facteurs socianx, économi-
ques et religieux que le mariage met en jen dans toute société
primitive ne peuvent é&tre qu’a peine entrevus.

Aucun des groupements sociaux ne practiquait I'exoga-
mie. Tout individu pouvait prendre femme dans sa sous-tribu
et méme dans son lignage. La seule cendition requise était que
les jeunes mariés ne fussent pas apparentés de trop prés. Les
cousins étaient incestusux & partir du troisiéme degré. Le
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degré de parenté était établi au moyen d’un curieux systéme,
basé sur le nombre des parents qui formaient le lien entre
deux personnes. Ainsi un freére et une soeur étaient apparentés
au deuxieme degré, des cousing germains au quatriéme et des
seconds cousins au sixiéme et ceux que nous appelons des cou-
sins au froisieme degré, 1'étaient au huitiéme. Ce chiffre était
obtenu en remontant jusqu’a I'ancétre commun puis en descen-
dant jusqu’a la personne qui vous était aparentée.

Si les tabous sexuels étaient plus laches que dans la
plupart des sociétés primitives, I'inceste avec un cousin d’un
degré défendu n’en inspirait pas moins une horreur profonde.
La preuve en est fournie par le récit suivant.

Un jeune homme du nom de Tarcpa poursuivait sa
cousine de ses assiduités. Un soir il s’approcha de 'endroit ou
elle dormait et voulut coucher avec elle. La jeune fille demanda:
“Qui es-tu?’ “Je suis Taropa’”, répondit le jeune homme. “Tu
ne peux me toucher”, dit la jeune fille. “Ne sais-tu pas que' tu
es mon cousin?”’ “Qu’importe”, repliqua-t-il, “si tu sais te taire”.
Sur ce, il saigit la jeune fille et réussit &4 la violer. Pendant tourt
le temps la jeune fille ne cessait de dire: “Tu es mon cousin, tu
es mon cousin’’.

Le lendemain elle montra & son péere la preuve de
'outrage. Il n’en fallut pas plus pour gqu'une guerre éclatat entre
la tribu du jeune homme et celle de sa victime. Taropa et ses
gens furent battus et n’eurent d’autre recours que d’aller se
cacher dans des cavernes. Le pere de la jeune fille continua
la poursuite jusqu’au jour ol il découvrit Ilauteur de cet
inceste. Il Iui enfonca dans la gorge un poignard fait d’un os
de poisson-épée.

Il se précipita sur le corps pantelant et but le sang qui
en sortait “car Taropa avait commis un inceste avec sa fille”

Dans toute société aristocratique, le désir de conserver
la pureté du sang ou d’éviter la dispersion des biens foneciers
obligeait les nobles ou les gens riches a suivre une politique
du mariage. Comme le nombre des femmes présentant les
conditioing requises pour chaque cas est généralement restreint,
il en résulte des unions entre personnes d’ages fort différerits.
Ces fiancailles- précoces étaient fort communes a I'lle de
Paques, si communes méme que quelques visiteurs les ont
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regardées comme la forme mnormale du mariage. Il était
fréquent qu’un pére,' généralement un chef; choisit pour son
fils une petite fille qui devenait ensuite sa femme. Le contrat
était scellé par des échanges de nourriture. Le futur beau-pére
apportait & la famille de sa bru des paniers pleins de poulets.
Parfois le fiancé était un homme fait, alors que sa future
femme n’était qu'un enfant; la situation inverse pouvait aussi
se présenter: une jeune femme était promise a un petit garcon.
L.e mariage n’était dénifitivement célébré que lorsque les deux
conjoints ou le plus jeune avaient atteint la puberté.

Jeunes filles et jeunes gens se mariaient jeunes apres
avoir traversé une bréve periode de vie libre et insouciante.
Seules en étaient exclues les recluses engraissées par leur
famille et destinées 4 devenir les épouses de quelque chef ou
autre personnage d’importance. Il est probable que peu
nombreuses étaient les jeunes filles qui devenaient enceintes
au cours des quelques années.ol elles pouvaient se donner a qui
bon leur semklait, mais si par accident elles se tronvaient dans
cet état, elles n’éprouvaient aucune peine a trouver un mari,
car celui-ci adoptait immédiatement 'enfant, & moins qu’il n’ait
été demandé par quelgue autre membre de sa famille. La
polygamie n’était pratiquée que par ceux qui étaient snffisam-
ment riches pour maintenir plusieurs femmes. C’était le cas
des chefs. L.es missionnaires se plaignent dans leurs lettres
que plus d’un hésitait a devenir chrétien de peur d’avoir
a abandonner ses épouses. C’est la un des problémes
gque les missionnaires ont rencontré dans toutes les
parties du monde et qu’ils ont résolu généralement
avec brutalité et stupidité. Si bons chrétiens qu’ils
soient, les Pascuans modernes ne peuvent nier que certains de
leurs amncétres fussent polygames. Comme une telle situation
leur parait impossible en raison de l‘humeur batailleuse des
femmes, ils m’expliquérent que chaque époux avait ses femmes
dang différentes maisons, ce qui semble peu probable. La vicille
Viriamo qui fut la seconde épouse d’un Mirw alla vivre dans
la hutte de son mari. La premiére femme vie rae jouissait pro-
bablement de quelques prérogatives, mais j’ignore lesqueties.

Un voyageur, par ailleurs sérieux, nous assure qu’un
mari pouvait loner sa femme a4 un ami pour un certain temps.
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Ceci est peut-étre un de ces ragots de port dont les voyageurs
sont si friands.

Je ne serais pas surpris qu’une polyandrie de fait, sivon
de droit n’ait existé pendant la periode tragique du declin 4é
la population de I'Ile de Paques alors que la population inale
était deux fois plus nombreuse que la population féminine. Le
seul cas de polyandrie que la tradition nous ait conservé est
celui de Hamew et Rae qui se partagérent la méme femme
pendant plusieurs années, mais il serait dangereux d’inférer
de cette légende & lexistence d’une institution de ce genre ou
méme 4 la tolérance de cette pratique.

W ASHINGTON. Bureau of American Ethnology.
Smithsonian Institution. ¥






