NUEVAS CONSIDERACIONES EN TORNO AL CONCEPTO DE
"ESTAR" EN R.G. KUSCH

Daniel von Matuschka

Es que hay viajes que son como la vida
misma. La vida se siente cuando se la enfrenta
con el absurdo, cuando se pone el pie en la
huella del diablo Sélo entonces se la palpa Y
el viaje, un auténtico viaje, consiste en 1r al
absurdo ubicado en algun lugar de la nerra,
lejos de la comoda y placida ciudad natal, junto
al mismo diablo Porque el diablo estd en los
precipicios escalofriantes, en el miedo ante la
enfermedad circunstancial, en la tormenta, en
la lluvia o en el granizo despiadados, o en la
subita detencion del tren por algun derrumbe
de la montaita Ahi reencontramos los grandes
temas que hemos olvidado en la gran ciudad la
vida junto a la muerte, el bien junto al mal,
Dios y el diablo () Aunque vayamos a miles
de kilometros de distancia siempre viajamos
adentro de nosotros mismos

R G. Kusch.
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Introducciéon

El trabajo que aqui mciamos es continuacién de otro en el cual
abordamos el concepto de "estar" desde un punto de vista mas expositivo
que exegético' En aquel escrito, nuestro intento de fidelidad al pensamiento
filosofico de Kusch nos llevd a presentar el tema, prnimero, desde una
redaccion bien ajustada a la letra de Kusch y, segundo, desde la formulacion
que recibe este concepto en la primera epoca de Kusch, a saber, 1a epoca
que tiene por epicentro a su libro America Profunda® Tenga presente el
lector que la decision de articular nuestro primer trabajo en torno a esa obra
implica ya un criterio asumdo Tal criterio ratificamos en las lineas que
siguen

Este nuestro segundo trabajo sobre el tema pretende ser
complementario del primero y, consecuentemente, mas critico que
expositivo Para desarrollar esta tarea nos fue de extrema utihdad el
trasladamos al pequefio pueblito de Maimard en la quebrada de
Humahuaca®, lugar donde el pensador y su familia fijaron residencia

Los ocho apartados que foman el cuerpo de este trabajo son un
puiiado de reflexiones despertadas a la luz de la lectura de los textos de
Kusch y de algunos epigonos Muchas de las cuales se limitan a sefialar
sectores de problematicidad que quedan atrevida, aunque honestamente,
abiertos hasta que el tiempo y replanteos los cierren

Para dar a esta Introduccion el caracter justamente de tal, s6lo nos
queda repasar el hilo conductor de nuestro anterior trabajo El referente
principal del pensamiento de Kusch es Martin Heidegger (de quien era
lector asiduo y concienzudo) Ambos comparten la idea de que al hombre
pertenece como constitucion ontica el dominio preontolégico del ser, que
oficia de trasfondo en la comprension lisa y llana de lo que se dice "ser™
Resulta pues que la palabra mas grave y gravida de la ontologia de todos
los tiempos, la palabra "ser", esta stempre y desprevenidamente acechada
en el uso por una comprension previa (pre-comprension) de otro género
ajeno al género del que se ufana Con ello la pretendida radicahidad de la
ontologia es endosada a un otro fondo aun por explicitar Ambos autores
ensayan tal explicitacion desde una analitica existenciaria, en principio, con
muchos elementos en comuin, pero con resultados divergentes nitidos en el
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autor aleman "eso a partir de lo cual el Ser-ahi comprende e terpreta en
general, aunque no proposicionalmente, algo como el ser es el iempo"® En
Rodolfo Kusch es antes bien el espacio Y para su tematizacidon €l
aprovecha la potencialidad de los dos verbos que en el 1dioma espafiol se
reparten de modo complementano todo el domimo de la expresion esencial
ser y estar

La proximidad de la analitica existencraria de ambos autores no es
casual Para Kusch -desde su perspectiva propia-, Heidegger habria
barruntado el ambrto del "estar" que el pretende rervindicar como una
patencia americana peculiar (algo asi como un temple in-sistente en el cual
s¢ apoya nuestra idiosincracia), pero a pesar de haberla barruntado no
habna podido desarrollarla por carecer, en parte del instrumento linguistico
necesar10 (la separacion de ambos verbos en su 1dioma vernaculo) y, en
parte por permanecer preso de una tradicion filosofica que le habria exigido
una determinante del pensar temporal antes que espacial®

El concepto de "estar" es la categoria que usa nuestro autor para
tematizar la "extrafia" sabiduria no enunciable proposicionalmente de
Aménica Sabiduria propia de una cultura estética, vegetal, femenina, segin
la cual el hombre americano logra instalarse en su suelo (habitat) en
relacion auténtica y orignaria con el paisaje Por ser una sabiduria no
proposictonal (no por ello incomunicable) ¢l "estar" resulta ser una
categoria que comprende todo aquello que esta al margen de lo conciente
y ante lo cual s6lo queda un silencio nustico, hieratico, sacro’ Su tema, esta
metafisica del "estar”, lo lleva a un andhsis en paralelo de la cultura
occidental y de la americana Por tematizar el dialogo (o "mondlogo" -s1 nos
ponemos en postura extrema-) entablado entre ambas y sus perspectivas,
el pensamiento de nuestro autor puede ser considerado con pleno derecho
como aporte al campo de la Filosofia de la Cultura Desde este punto de
vista su pensamiento involucra un serto (y tambien 1rénico)
cuestionamiento al umversalismo abstracto, ese que por lo que tiene de
radicalidad caricaturesca no admute la pluralidad y diversidad de sociedades
con sus estilos propios y que constituyen su aporte a la "diferencia” de lo
"mismo" (tensién en la que se da la genuina universalidad)
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1. "Afuera" del ser, "adentro" del estar

En nuestro trabajo anterior mostramos cémo Occidente y América
responden diversamente cuando enfrentan los problemas que la vida diaria
plantea, uno responde con una cultura del "ser", la otra con una cultura del
"estar" La cultura occidental enfrenta la "resistencia" (Max Scheler) de la
vida como exterior, como aquello que se da del lado de "afuera”, la creaci6n
de objetos y utensilios "a 1a mano" son la l6gica consecuencia del trato con
"lo de afuera" La hipérbole de esta situacion esta dada por la ciudad que
circunscribe un predio donde el orden y la prevision salvaguarden a los
moradores del caos de "alla afuera" Lo paraddjico de ésto estd en que
aquello de lo que Occidente pretende resguardarse queda dentro del
perimetro racional de los utiles, las causas y las esencias, como el monstruo
de cualqueer estereotipada pelicula televisiva que resulta "estar” en el lugar
menos previsto para aterrar al héroe v a su publico

Contranamente a esa proyeccion hacia el "lado de afuera” la
cosmovisién amerindia se priva de escindir objeto de sujeto y concibe al
caos (X&o¢ abertura) como unidad organica, en un equilibrio del que el
hombre es un eslabon y solamente eso El estd incluido en esa totalidad y
cualquier desajuste lo incluye Pero al mismo tiempo, como el hombre es
parte de esa totahdad que es la naturaleza, de ¢l depende el restituir el
equilibrio mediante el conjuro de lo nefasto En el conjuro del ritual
indigena se buscan las soluciones "desde adentro" donde no interviene la
mtehgencia operativa, ponente, objetivante y causalista sino la afectividad
que penetra en el inconsciente arquetipico En ese sentido nos parece aguda
la apreciacion de Abraham Haber® y la hacemos nuestra aunque se aparta
un poco del pensamiento de Kusch

"Cuando en la cultura europea el Si Mismo (umdad o
reconciliacién de conciente e incosciente en la jerga de Jung) no se
experimenta como un poder animico, y esto es lo comun, se
proyecta sobre la opimén publica (el das Man, el uno o el "se" de
Heidegger) o se proyecta sobre el codigo ético general y de esa
manera resulta identificado con la mstancia psiquica que Freud
llamo6 Super-Yo (hacemos notar que el Si Mismo indigena se
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proyecta sobre la naturaleza mientras que el europeo lo hace sobre
la sociedad)"®

La distancia quc media entre América y Occidente en las
proyecciones de esta dicolomia es la que existe entre naturaleza y urbe,
inconsciente colectivo y nuda conciencia, 1nstinto (vitalidad) y
entendimiento operador, en suma, entre "estar” y "ser"

2. Dialéctica del "estar": la fagocitacién

1 En un momento dado, en el segundo Kusch (el de Geocultura
del hombre americano), el concepto "estar" y todos sus derrvados'®
adiciona con decision el sentido de ya no solamente un temple ontologico
fruto de una aproximacion fenomenologica a América, sino ademas de
mstrumento de investigacion cn los trabajos de campo Recordemos que en
el segundo Kusch las obras estan s1 no acompafiadas si precedidas de
frondosas entrevistas a informantes de la zona andina'' El "estar" es ahora
la piedra de toque para sondear lo que Kusch y sus epigonos llaman la
"sabiduriz popular” Piénsese en que como consecuencia de la
Jerarquizacidn del "estar” sobre el "ser alguien” citadino, el "sujeto cultural”
del ser es el cudadano y el del estar el "pueblo” (visto como "Nosotros
ético-rehigroso” por Carlos Cullen) Segun esta aclaracion, la que llamamos
Sabiduria de América es la "sabiduria popular”

Segun Kusch, toda la cultura americana recibe los lineamientos de
este temple de amimo (el "estar"), no soélo la cultura del altiplano sino
también la de las ciudades mas progresistas recibe esa influencta absorsiva,
"fagocitante” del "estar” En especial en De la mala vida portefia, hibro en
que busca "esa recondita sabiduria, que uno se elabora subversivamente en
el fondo de la calle, asediado por las exigencias” (pag 8)

La escis10n ser-estar transforma al "estar” en un polo o foco que
ampara y da sentido a un pufiado de conceptos muy fructiferos y muy
frecuentados también por prestigiosos intelectuales argentinos Esos
conceptos son "pueblo”, "sabiduria popular”, "simbolo", "mito", etc los
cuales permanecen tefirdos del mismo matiz herético que Kusch reconoce
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La herejia de sacar el saber no ya de las Universidades smno del suburbio,
del altiplano donde habita el indio y, en general, de la parte "parda y
hedienta de América" Esto conduce al tema del "compromiso”, con €1 el
paso de la analitica existenciaria a la ética, incluso a la ética politica, esta
consumado, y asi un "salto a otro género" que Kusch no da (o mejor dicho,
un salto que en tanto filésofo no da) pero muy frecuentado por sus
seguidores Pero el paso a la ética y al compromiso con lo popular -y esto
es lo curi0so- no es necesario, s1 somos fieles al pensamiento del autor en
cuestion, ya que €l mismo asegura que el "estar” es fuerte, resistente y que
"fagocita” (como dialéctica necesana y automatica) las propuestas de la
cultura nordoccidental europea (sean sugeridas o impuestas) De manera tal
que América misma tiene en su suelo la fuerza necesaria para cimentar su
identidad y no requiere de un puiiado de académicos beligerantes y
reaccionanos para imponerse'? Por una ley necesaria de dialectica interna
el "ser alguien" que se predica en las cludades esta llamado a retiotraerse
al "mero estar aqui" para el fruto y la nuda vida

Pero insistamos en la relacion entre "estar" y fagocitacion

2 En Filosofia de la Cultura se habla de "aculturacién" para aludir
al contacto por lo general direccionado entre culturas Segun este concepto
exuste aculturacion cuando se da una influencia especialmente en lo matenal
(arquitectura, vestimenta y modismos superficiales en general) desde una
cultura reputada superior, sea en desarrollo econoémico, tecnologico o
social, hacia una cultura reputada como mnferior En otras palabras,
aculturacién es la mcidencia de "armba" hacia "abajo", por la cual la cultura
de "armba" actua como inductor de cambios y la de "abajo" como paciente
de tales cambios'?

El concepto de que hablamos no sirve para representar la influencia
que en sentido verso -de "abajo" hacia "arriba"- se produce del "estar"
respecto al "ser" Para aludir a esa mfluencia inversa Kusch habla de
"fagocitacion”

El "estar" como manera de ordenar el mundo es mas fuerte que la
propuesta mtelectual de "ser", pero su fuerza es de otra indole que la del
ser, es de naturaleza diversa como diverso es el vegetal respecto al
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semoviente Esa fuerza vegetal, pasi a, estatica, sorda y muda del "estar”
inficiona todo proyecto del ser en suelo americano Es la fuerza que a los
americanos "nos mmpide ser totalmente occidentales aunque nos lo
propongamos” (sic) Es el "estar" que fagocita al "ser" La América del
indigena precolombino con su gravidez silente del "mero estar" corroc la
operatividad del "ser alguien", o sea la experiencia intelectual de los
colonizadores

Como la fagocitacion ocurre a un nivel no conciente (América
Profunda, pag 173), en la inconsciencia social, al margen de la cultura y
de la civilizacidn, el analisis del "estar" precolombino ha de realizarse a
partir de un texto que se mantenga debajo del umbral conciente Tal es el
caso de "Relaciones de Antiguedades deste Reyno del Pirit" Manuscrito
del cromista indio Joan de Santacruz Pachacuti de alrededor del afio 1600
El sentido profundo y la cualidad esencial de lo americano estan
inconscientemente mediados en este escrito Pero ,cudl es la labor de
Kusch? El se propone llevar a partir del escrito ese "sentido" soterrado de
America a nivel de conciencia' Llevar al plano conciente lo inconsciente
es a todas luces paraddjico La paradoja de hacer aflorar a nivel conciente
o nconsciente de nuestro "mero estar aqui" no puede conducir a otra cosa
que al silencio'®, nos referimos al silencio a que queda condenada la
inteligencia cuando quiere categorizar la vida del "estar" Si, silencio, pero
sin embargo son muchas las palabras que pueblan las muchas paginas de
los varios libros de Kusch, en ellas se demarca, se delimita como hitos (los
"conceptos flexibles” que él acufia), el territorio para la sorpresa, para el
"advemimento” de eso de lo que no hablamos pero que "estd" Y esto lo
asumimos con todo lo de poético que pueda llegar a tener, porque la poesia
como lenguaje afectivo esta mas proxima a lo innombrable de la "América
profunda” buscada Por eso las obras de nuestro autor, que quieren trasmitir
la comprensi6n de lo nefable, son circunloquios en torno al silencio El
corre el peligro de hablar un 1dioma 1nadecuado a la experiencia vital de lo
tematizado Un saco demasiado estrecho es el legado por la
conceptualizacidn corriente y objetivante, por eso el consejo del aleman
Heinz-Jurguen Gortz (en Sabiduria popular, simbolo y Filosofia, didlogo
internacional en torno de una interpretacion latinoamericana, Bs As, Ed
Guadalupe, 1984, pag 47) se "debe comenzar por correr el niesgo de la
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humillacion de ser-pobre y del no-poder hablar" Riesgo que Kusch afronta
heroicamente

Como la extroversion afectiva se ahoga en la jaula angosta de la
mera palabra, se impone entonces el silencio ntelectual Por eso cuando
Kusch y sus seguidores llegan a ese ambito del silencio reclaman la
adhesion "comprometida” mas alld de lo marufestado ntelectualmente. una
adhesion mas de fe que de razon Adhesi6n que sugerida desde planteos
i‘electuales deja msatisfechas las espectativas de muches estudiosos
quienes exigen respuestas del mismo género que las preguntas Tal es la
objecion mas significativa que Cerutti Guldberg tiene para oponer a Kusch
y sus epigonos (los por el nominados como "sector populista de la
ambiguedad concreta" en su Filosofia de la iberacion latinoamericana,
México, FCE, 1983)

Mucho mas en los segwdores de Kusch que en Kusch mismo, la
Filosofia proposicional deja paso al compromiso clamoroso y a veces hasta
panfletario Hemos podido hojear vanas paginas de revistas con orientacion
indigenista que mas que esclarecer el tema, alimentan una agresividad
rayana en el racismo Agresividad y violencia nada sabias como la sabiduria
de America Y es mas, desde los conceptos "estar" y "fagocitacion” la
agrestvidad operativa es del todo innecesaria El "estar” por si solo penetra
todo mtento urbano de geometnzar la realidad El "estar" tiene su dialéctica
propia, mexorable, predeterminada Lo americano, segun Kusch, impone
con mevitable fatahdad su sino el "estar”

Este pensamiento de Kusch acerca de la "fagocitacion" debe ser
tenido muy en cuenta para no hacer de este ensayista y filésofo un mero
reaccionario

3. Kusch y Castaneda

El pensamiento de Kusch responde a una linea intelectual detonada,
mediatamente por Bergson y el descrédito en la mteligencia y en su
capacidad de acceder a "la" verdad de "la" reahidad. e inmediatamente, por
la llegada de otros modos de conocinuento y filosofias no tradicionales
desde Oriente (yoga, zen, meditacion trascendental, etc ) que derivaron en
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una "vuelta a la tierra”, busqueda de un "contacto mas intimo con la
Naturaleza" (cabe interpretar este fenomeno cultural como un topico en la
literatura de todos los tiempos. sea cualquiera el contemdo concreto y
pastoril con que se llene esta afioranza, por una "edad de oro" perdida, pero
aun rescatable)

Dentro de esta tonica encontramos que el caso de la antropologia
muxta de Kusch -mixta, porque trabaja a dos aguas, por un lado en la
antropologia cultural y al mismo tiempo por el terreno de la antropologia
filosofica- tiene un caso simétrico en Estados Umdos que presento en los
ambitos académicos analogas disyuntivas Nos referimos a los escritos de
Carlos Castaneda y sus estudios antropoldgicos sobre los indios yaqui'® En
sus escritos (Las ensefianzas de Don Juan, una forma yaque de
conocimiento, Una realidad separada, nuevas conversaciones con Don
Juan, etc ) Castaneda abre la puerta de acceso a un trato mas humano con
la vida Siempre sobre el supuesto de que las sociedades nativas no
industrializadas viven en equilibrio con la Naturaleza Segun refiere
Koepping!’, la aparici6n de los estudios de Castaneda fomentd "un gran
numero de nauseabundas visitas al romantico pasado” (sic) y al mismo
tiempo un hondo sentimiento de culpa en la sociedad estadounidense por la
violenta hegememna ejercida durante la colonia sobre el indigena Pero al
mismo tiempo. v esto es lo que nos interesa, desperté un replanteo
académuco de las metodologias de estudio para el trabajo de campo en las
disciplinas antropologicas

Lo "herético” que es Kusch para las universidades latinoamericanas
lo es Castaneda para las del norte ambos plantean una "vuelta a origenes
afiorados" Castaneda trajo aparejadas reflexiones como las de Ortiz'® quien
considera que los antropologos no pueden ayudar pero si ser deplorables
"herramientas", concientes o no, de una actitud colomal e impenalista
cuando pretenden el maximo de objetividad en sus trabajos, que deriva en
la metamorfosis del indio en "objeto" O en otras palabras, "el gran
volumen de conocimiento sin valor producido por antropoélogos tratando de
capturar a los indigenas "reales” en una red de teorias ha contribuido
sustantivamente a la invisibilidad actual del pueblo indigena” (palabras de
Vine Delorna, también citado por Koepping)
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La propuesta de Castaneda es la de ponerse en pie de 1gualdad con
el suyeto observado recurriendo a la utilizacion de las distinciones
sigmficativas que los actores de la situacion estudiada consideran
relevantes, de manera tal que se diluya asi la division analitica de sujeto-
objeto Castaneda mismo como mvestigador, pasa a ser objeto de estudio
junto a Don Juan (el indio Yaqui) Este tipo de perspectiva es lo que en la
"Nucva Etnografia" o Etnolinguistica se conoce como estudios "emic" (en
la oposicidn "emuc - etic"'®) Es mas, el soci6logo Guillermo Magrassi cree
ver en Kusch a un precursor de la vertiente "émica" a que pertenece
Castaneda®® La propuesta de Kusch es "una logica de la negacion para
comprender a América" desde el "dngulo simbdlico-filosofico" Kusch
descarta la Sociologia, la Antropologia y la Filosofia tradicional porque
refieren a un modo de "ver” (en el sentido mds visual de la tradicion griega
de verdad como (x-AfiBera) que hace al "ser" y que al echar mano al
modelo de lo "objetivo"” descalifica lo visto, porque lo califica de antemano,
lo categoriza La ciencia apunta a la esencia para entender a América, pero
para no solamente entenderla hemos de dejar al costado la "esencia" y
constderar previamente la "estancia” ("estar”, "mero estar”, ) "una estancia
que se instala en gran parte fuera de la ciencia, en la mera subjetividad de
sentir mi esencia como proyecto desde mi puro estar a nivel de nosotros"?
En suma, la metodologia de Kusch es la propuesta del “estar” como eje en
la interpretacion de todos los simbolos de la cultura

Octavio Paz en el prologo a Las ensefianzas de Don Juan de
Castaneda reconoce a ese autor los mismos méritos que nosotros a Kusch,
y en su elogio utiliza una terminologta tan precisa que no podemos menos
que citar sus palabras

"[la experiencia de recuperar al otro] es un desprendimiento del yo
que somos (o creemos ser) hacia el otro que también somos y que
siempre es distinto de nosotros Desprendimiento aparicion

experiencia de ser hombres" " Sus libros son una crénica de una
conversion, el relato de un despertar espiritual y, al mismo tiempo,
son el redescubrimiento y la defensa de un saber despreciado por
Occidente y la ciencia contemporanea” "Las 1deologias por las
que matamos y nos matan desde la Independencia (ser alguien),
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han durado poco, las creencias de Don Juan (el "estar” de la cultura
quichua) han alimentado y enriquecido la sensibilidad y la

P

mmaginacion de los indios desde hace varios miles de afios”

4. "Estar", concepto intelectualmente ambiguo

Puede arguirse en contra del "estar” que se trata de un concepto
ambiguo Lo es, desde el punto de vista intelectual, pero ,no habra otra
perspectiva?

El agudo profesor Adriaan Peperzak, miembro del grupo europeo
en el "Drdlogo ternacional en torno a una interpretacion latinoamericana
(ya citado como Sabiduria popular, simbolo y Filosofia), alude a la
equivoctdad con que se usa ese térmno junto a "tierra”, "sabiduria popular”
y "lo religioso”, eso -dice €1 (y también lo hemos conversado con el profesor
Arturo Roig)- es peligroso porque no tenemos la certeza de estar hablando
de lo mismo cuando lo comunicamos a otros, y peligroso también porque
cuando la palabra se convierte en 1deologia orientada a la "praxis” puede
solapar intenciones anexas y ajenas al agente de la "praxis" Todo el libro
del que tomamos esta objecidon de Peperzak es un intento por alcanzar el
cnterio de certeza ("critenium distinguens”) que salve la objecion El criterio
en el que comnciden especialmente Carlos Cullen y J C Scannone es la
trascendencia ética del "Nosotros" El "estar", ese margen de lo que se
sustrac a la palabra en el simbolo, sélo puede ser comprendido desde
"dentro", ,dentro de qué?, dentro de la cultura, la comumdad y el contexto
histérico de que se trate (tipica postura "emrc") por eso las exposiciones
conducen a lo que Scannone llama una Antropologia "situada" (situada en
su circunstancia)

La solucién dada por el grupo argentino, sin dejar de tener gran
mérito (el ménto de salvaguardar la cultura local de cualquier
"objetivacion”) conduce en el plano universal a un solipsismo cultural
sumilar al que descnibiéramos de Castaneda. Se levanta la barrera de arguir
como reproche, que no se "esta" en eso mnombrable que da sentido a la
cultura, validando asi, sin necesidad de mayores explicaciones
mterculturales, todo intento de comunicacién, comunicacion real y no mera
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hegemonia entre culturas diversas; cada cultura tendria su propia raiz
inaccesible a los investigadores fordneos y solamente siendo nativo de esa
cultura se podria comprender cabal y verdaderamente en su pleno nucleo de
significaciones. En suma, por defender lo propio y autoctono caeriamos en
escepticismo respecto a la posibilidad de dia-logo. Cuando lleguemos a esta
consecuencia de la imposibilidad de dia-logar, la postura de Kusch y de
cualquiera es reprochable

Si tomamos la palabra "dia-logo" en su sentido etimolégico
(L6yo¢ occidental) el didlogo entre Occidente y América es imposible.
Mas si la tomamos en el sentido atipico del neologismo "dia-thimos™
(Bvub¢: corazon) la posibilidad se abre, todo lo misteriosa y pascaliana
que se quiera, pero posibilidad en fin de no abandonar esta senda del "estar”
y damos la posibilidad de una reflexion (no racionalizada) propia, nuestra,
sobre la cultura del prometedor "estar". Por esta senda afectiva busca Kusch
el ser de América.

Puesto que Kusch apunta al "estar", aunque sin argumentos
racionales y haciéndose nuestras mismas preguntas en su fuero interno,
preguntas que cuestionan el acceso a lo buscado, es que decimos de él que
€s un mistico, un mistico del "estar".

S. El "estar" en cuanto tiempo y espacio

1. La otra objecion aparentemente sélida de que el pensamiento de
Kusch se hace pasible, es la de que el concepto de "estar" se erige como
temple ontolégico a partir de una deshistorizacion de la cultura americana.
Que el concepto de "estar" aplana diferencias histéricas, derivando en una
equiparacion forzada de las diversas cuituras nativas®.

Una cultura representada con el concepto "estar”, estatica y vegetal
(como la caracterizamos con abundante detalle en nuestro trabajo
precedente) postergaria su aspecto social por resaltar el aspecto ctonico y
telurico, hasta tal punto que por seguir un ritmo vegetal no seguiria un
ritmo "humano” que en definitiva se identifica con la conciencia historica.

Esta objecion seria valida si partiéramos de que al hombre en
general "le va" un tipo, y s6lo uno, de temporalidad: la lineal-sucesiva que
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fundamenta la significaci6n de la historia, y s1 partiéramos también de una
axiologia que jerarquice la temporalidad hineal-sucesiva sobre la ciclico-
mitica

En efecto, el indio americano -seguimos a Kusch- no tiene una
vivencia del tiempo tal como para experienciar la historia segin lo hace
Occidente St el mencionar por autoridad a Kusch, este "hereje” de la
Filosofia, exacerba algun espiritu clasico, Jehan A Vellard, investigador
de temas indigenas de orientacion "ortodoxa”, comncide plenamente en este
aspecto con el En su hibro El hombre de los Andes (Bs As , Ediciones
Culturales Argenunas (M de Cultura y Educacion), 1981) reconoce que
"los indios no tienen una nocton histérica del tiempo” (p 35) y que ademas
encuentran dificultad para "situar” los episodios en ¢l tiempo, todo los
representan sobre el mismo plano Les falta la vision estereoscopica del
pasado” (p 117)

Desde esta objecidn, el hablar de concepto "estar” como gozne de
toda una cultura estética y telurica trae la necesidad de considerar el tema
del nempo y la historia

Mientras el occidental tiene una conciencia lineal y consecutiva del
tiempo en espacios 1guales cuantitativos y cuantificables, el indigena tiene
una expertencia ciclica Para el indio no existe ese tiempo que es condictdn
de posibilidad de la historia, su tiempo ciclico y como tal impermeable a la
historia Seguimos aqui a Georges Gusdorf (Mito y metafisica, Bs As,
Nova, s/f) en el sentido de que en lugar de una conciencia histdrica, la
conciencia mitica carece de tiempo, de concederlo habria que hablar de
"tiempo transtemporal” donde pasado, presente y futuro se amalgaman en
una sola experiencia ndiferenciada que perpetia estaticamente una reahdad
dada Lo cual sigmfica para la tradiciéon occidental una ontologia del
absurdo segun la cual el mito cichco es lo real y viceversa En el
pensamiento primitivo, del cual €l pensamiento quichua y aymara es un
caso que se llena con las particulandades de su circunstancia, el
pensamiento primitivo decimos, sélo se puede categorizar verbalmente
desconociendo o desobedeciendo el "principio de identidad” Detras de un
discurso contradictorto, como detras de todas las manifestaciones culturales
late el "estar” El indio no habla del "estar", pero sus caracteristicas afloran
en todas las cotidianas respuestas verbales y culturales a los problemas de
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la vida diaria Por eso entre los trabajos de Kusch hay analisis de la estética
americana a partir del "estar”, de la economia, del lenguaje, de los ntuales,
etc En ese sentido el concepto de historia, de "pequeiia historia”, la del
"ser" de Occidente, carga con el bagaje occidental, y el concepto de Gran
Historia es el de esa patencia "transtemporal” de todo lo vital que reitera el
ciclo de nacimiento, reproduccion y muerte Tiempo que no es el de la
ciudad, sno el tiempo de la espera para la maduracion y para el fruto,
tiempo del silencio

2 El "estar” implica el afianzamiento en el "aqui”, en el lugar,
como 1dentificacion con el paisaje, lo cual entrafia una concepcion peculiar
del espacio (de la misma manera que antes lo habia sido del tiempo) No se
trata ya de un espacio neutro y anodmo, cuantificable y previsible,
racionalizado y logicamente ordenado (cuyo maximo exponente es la ciudad
planificada) El espacio estatico esta cargado de afectividad (polaridad de
lo fasto y nefasto) El espacio es sacralizado en la vida cotidiana del
altiplano La degradacion de la cultura occidental no ha alcanzado atn a
deshacerse de lo sagrado y prevé en sus proyectos lugares determinados
para sus templos El templo lo pone el arquitecto donde mas le convence su
razon y su formacion estética. En el indigena, en cambio, el templo lo ubica
la naturaleza, la Pacha Mama o, lo que es lo mismo, la divinidad en persona
que decide con la caida del rayo SU lugar, alli se engira la "huaca", el
recinto de lo divino®

Esto no sigmifica caer en la simplista y mamda 1dea de que la vida
primitiva estaba signada por la amustad 1dilica del hombre con la naturaleza
(piénsese en Rousseau y los romanticos de principios de siglo pasado) La
armonia esta rota desde los origenes humanos®*, con mas razén hablando
del mndio andino La vivencia nada arménica de la agresividad de la
naturaleza es especialmente patente en el altiplano donde bastan pocos
minutos para que la geografia se modifique hasta lo mimaginable Cémo
no comprender entonces que €l suelo ejerza su influencia en la cultura alli
instalada

6. "Estar-siendo", una manera mas de hablar de fagocitaciéon
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Debido a que nuestra interpretacion del "estar" de Kusch se apoya
en las primeras formulaciones de este concepto clave de su pensamiento,
nosotros no tematizamos el "estar-siendo" en nuestra "Exposicion y critica
del concepto de ‘estar' en R K" Pero al ver la insistencia con que sus
segurdores y comentaristas reparan en esta "estructura existencial"? se
imponen las consideraciones sigutentes

En la evolucién mterna del pensamiento del autor, la expresion
"estar-siendo” empieza a suplir en determinados casos las de "mero estar”,
“estar aqui", “estar", etc , y esto a partir de La negacion en el pensamiento
popular (cap 8, "La formula del ‘estar-siendo™) Alli la pregunta
conductora del texto es la pregunta por la estructura ontologico-extstencial
de América, y la respuesta, el "estar" Pero el aspecto destacado con "estar-
siendo” es la curiosa situacion de la cultura nativa por la cual se transmuta
el sentido de todo objeto técnico a otro ambito A partir de aqui Kusch
analiza por ejemplo, la inhabitualidad de un avién jet El avidn jet como
fenomeno fisico-matematico es un monstruo electro-mecanico del todo
inhabitual, pero esa inhabitualidad de objeto, de cosa (cultura del ser)
desaparece cuando la veo desde el ordenamiento teleologico de mi "estar",
donde el avi6n jet pasa a ser un simbolo de lo fasto o lo nefasto®® ("Glona"
o "Anchanchu" en la "challa" o sacralizacion del camion de Eucaliptos en
Bolivia” Asi se abandona el caracter de "cosa", y el pensamiento popular
se queda con su significado

"M relacion desde el punto de vista del autor con
referencia al jet es de estar a ser Del jet se aprovecha m
estar, en suma, mi habituahdad El "es" del jet es
cuestionado, para dar paso a m1 propio es Esto nos lleva
a la formula del "estar-siendo""*®

A partir de lo antedicho se desprende que el "estar-siendo” es una
reformulacién del concepto de "fagocitacion” al que ya nos referimos en el
apartado nro 2y del que describimos su dialéctica prop1a®® Interpretacion
que queda confirmada por el mismo autor

" Seréa seguramente porque en todo esta latente un "estar-siendo”
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de un ser que no logra desprenderse de su propia caida en el estar?
De ahi entonces, una dialéctica regresiva, lo que alguna vez
denominé fagocitacion, que implica un considerar lo que ES a
partir del ESTAR, o sea nada mas que un acterto en el juego de las
oposiciones "*

Para abreviar, lo descrito con la formula "estar-siendo” v con el
termno "fagocitacidn" es lo mismo Remitimos pues al Apartado 2

7. El "estar" se expresa por simbolos

A poco de recorrer libros como América profunda o Indios,
portefios y dioses, el lector encuentra abundante niimero de expresiones de
matiz sagrado, religioso Por ejemplo "ira de Dios". "emocion mesianica”,
"mistica de hedientos", "muisa parda", "Biblia lunfarda" Por qué se llega
a expresiones de este género cuando se trata de dilucidar el contenido del
concepto "estar"? Es que funciona a la base un supuesto, y como tal
incuestionado, tanto en nuestro autor como entre los "populistas de la
ambiguedad concreta” en general (rotulo de Horacio Cerutt: Guldberg® que
solo por comodidad incorporamos) El supuesto es que, dada la antinomia
mito-logos, el mito es no solamente primero en sentido temporal sino
tambien en sentido ontoldgico, 1€ oniginario, de manera que el 16gos es un
simple episodio menor de la conciencia mitica que se escribe en caracteres
sagrados

Sin mvahdar lo precedente, en Esbozo de una Antropclogia
filosofica amenicana (particularmente en el capitulo 6), intenta Kusch una
descripcion del "estar" compendiante de su pensamiento y que se aparta del
lenguaje "teoldgico” (convengamos en llamarlo asi) Se aparta hasta tal
punto que llega a decir que "desde una Filosofia del "estar” la divimdad es
tan solo una exigencia metodologica para legitimar la duda, incluso sobre
queé es el pensar” (p 132)

A partir de los trabajos de campo, propios de este segundo Kusch,
¢l encuentra como rasgo tipificador que el pensamiento popular se embarga
en la indetermmacion de lo simbélico o, lo que es lo mismo, que el
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pensamiento popular evita la determunacion del "esto es” de una realidad de
objetos, de bienes, de utiles Pero siempre con una asombrosa seguridad en
el obrar cotidiano (asombrosa cultura de América) ,Coémo interpretar
entonces la inmestabilidad del "esto es” en el pensamiento americano? ;Lo
interpretamos con que el "es" del ser abre la posibilidad del abismo ("Ab-
grund") de Heidegger y con ello el tema de la nada? ;0 como que en el
pensamiento popular se da un otro modo de concebir el sentido de lo
determinable del "es"? Esto ultimo es lo que responde Kusch Ese otro
modo de concebir lo determinable de las esencias es el "estar", lo no
pensado ain (y como tal "irracional” para la filosofia tradicional) pero que
hace al pensar en general Nos referimos a lo pre-Ontico, anterior a lo éntico
y al mismo tiempo "trasfondo desde el cual lo éntico mismo es un simple
episodio” (op cit,p 89) El ser es un episodio menor del estar

El problema mas relevante que se plantea a una metafisica del
"estar" segun los términos precedentes esta en la metodologia a seguir para
aprender (;como sea'!) esa mencionada nestabilidad (in-estar), 1e ese no-
estar del ser La sabiduria del "estar” que confiere imgualable solidez a la
cultura quichua y aymara, se lee en "simbolos" El simbolo es el nexo con
"lo otro", es el "encuentro” (segin su etimologia) con la alteridad donde se
esconde el fundamento

"Es el sentido de una inminente y arquetipica necesidad de que en
cualquier nstante se dé una Kratofania Y es el sentido también,
en un plano mas conceptual. del acontecimiento apropiador, €l
"Ereignis", donde pudiera apropiarme del sentido Por eso el
simbolo hace al sentido de la existencia, y es el asidero al cual el
pueblo se aferra, pero hace a la constitucién de lo humano en
general, por cuanto por ese lado logra con-sagrar, como un "estar
con lo sagrado” (op cit,p 95)

El intento de Kusch no es el de penetrar con el "concepto” analitico
de la tradici6n greco-europea desde Anstoteles hasta Heidegger ese plexo
de simbolos miticos que configuran la sabiduria americana, sino el de abrir
esa sabiduria desde ella misma hacia lo filoséfico Esto es reemplazar el
concepto como oérgano de comprensién por el simbolo La propuesta
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"herética" de Kusch es el regreso a la "inmediatez aun no usada de la
sabiduria popular"* Resulta ser entonces que atn vale la pena el esfuerzo
del pensamuento, todavia es posible un pensamiento nuevo sobre América
El caudal mas sigmificativo de criticas a la propuesta metodologica de
Kusch viene justamente por aqui ,coémo puede tener la certeza de haber
ingresado en la médula de ese nuevo saber stmbodlico sin categorizarlo con
las estructuras de pensarmuento occidental en las cuales nuestro investigador
ha sido formado? Como la certeza no esta, sélo queda el silencio de la
mefabihidad Silencio que el "estar" respeta desde el momento que no es
mas que una categoria hueca a la espera de ser llenada de contenido, una
categoria a la espera de lo que puede ad-venir En este advenimiento esta
la "aventura" de un pensar americano, de un pensar amerindio que en la
propuesta huscheana ha de reahzarse en el terreno de la dimension
significativa del simbolo

En suma, para que el ser de Amenca no se¢ desvirtie en la
metodologia racional tradicional, Kusch, y con él todo el grupo de
mntelectuales del que él es eje, proponen retrotraer el material de
mvestigacion al "factum" inmediato presente en toda cultura el simbolo

Esto es importantisimo en el "modus operandi1” de Kusch para con
sus iformantes ya que toma al pueblo y a su discurso como un simbolo de
la sabiduria que estamos rastreando En el nto, en la costumbre y en el
discurso popular el fundamento del "estar" es silenciado, no el silencio
esceptico de la ciencia analitica, sino un silencio pleno, que pesa porque
encierra lo que todo hombre se pregunta y donde nadie recibe respuesta

- lo sagrado, lo numinoso del pnimer Kusch (lenguaje teolégico),
- el "sentido" del "estar" del segundo Kusch

En ese silencio "el ‘dejarse estar' /del pueblo/ se reserva la
posibilidad de un hacer propio”, el "dejarse estar" tan peyorativamente
considerado por el ciudadano emprendedor es un saber potencial que surge
de un silencio lleno de sentido A partir de estos supuestos Kusch interpreta,
por ejemplo, la mcoherencia logica en el discurso de una de sus informantes
(Sebastiana, en Esbozo de una Antropologia filoséfica Americana), lo



Nuevas consideraciones del concepto de "estar" en R G Kusch 129

impensable (el "estar"). lo numinoso, lo absoluto presiona distorsionando
la logica de ese discurso. de manera tal que la rotura con el principio de
contradiccién que caracteriza ese discurso particular se explica como la
gravidez del "estar"”

Con esto no podemos menos que pensar en Freud y su
mterpretacion de los actos fallidos y de los suefios Pensado Kusch junto a
Freud nos surgen las mismas preguntas de que fuera objeto el psicoanahisis
Cudl es la garantia que tenemos de no estar suponiendo una entidad como
"lo impensable", "lo numinoso", donde no la hay y donde sélo hay una
vulgar incoherencia l6gica en el discurso?

Para Kusch como el discurso es un simbolo, minguna incoherencia
racional o 16gica es fortuita, casual, sino que revela el sentido del "estar"
Es en ese punto donde escuchamos la voz admonitoria del entendimiento
+No es esto excestvamente artificioso de puro inverificable? Concedemos
que s1, y cs lo que Josef Reiter denomina "inseguridad gnoseologica de
principio”™ que se maneja mas alla del ambito de una eventual verificacion
o falsacion, pero tambien concedemos a Kusch que es el momento de correr
el nesgo de rozar la arbitraniedad, no fuera a ser que en lo impensable de lo
wrracional perdamos la posibilidad de acceder a la sabiduria del "dejarse
estar"*

8. ;Como puede un verbo de etimologia occidental sefialar un estilo
de vida indigena?

Otra de las objeciones de que se hace acreedora la palabra "estar"
en su uso para expresar la realidad americana es la sigutente ,Como usar
verbos de factura europea para expresar lo amerindio? Tal cosa seria correr
el riesgo de interpolar estructuras de pensamiento ajenas, y, €s mas,
estructuras europeo-occidentales, exactamente las que se quiere
concientemente evitar

Scannone asume la responsabilidad de responder a esta objecion
"Ha de tenerse en cuenta 1) que la cultura criolla (hispano-americana)
piensa en espaiiol alin su propia 1diosincrasia, 2) que la cultura espafiola
fue mas apta para mestizarse con las amenindias que otras culturas europeas
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no mediterraneas"> De alli que no sea un error el usar una palabra
espaiiola para designar este temple particular.

Pero ademas dentro del esquema de pensamiento del mismo Kusch
hay una otra respuesta posible Para él América es el teatro donde se
desarrolla el drama del reencuentro de la cultura ancestral, estatica y
auténtica del "estar" surgida en Asia Alli, en Asia, se bifurcé En su viaje
hacia Occidente dertva hacia la cultura que hemos dado en llamar del "ser"”,
y hacia oriente a través del estrecho de Behring pasa a América y se
mantiene con puridad en la cosmovision indigena. La llegada de los
colonizadores cerraron el circulo y América es el lugar de contacto (Este
pensamiento lo hemos visto en varios autores, cada cual con sus variantes,
el mas reciente: Prof. Hewnrich Beck®®) De tal manera que la experiencia
nacida en Asia que Hlamamos "estar" con ese nombre europeo-occidental,
o con ¢l nombre quichua "cay", es la misma No vale la posible
interpolacion.

Conclusion

Hemos msistido ya mas de una vez en que el "estatismo” es el
rasgo tipificador de las culturas precolombinas, rasgo ain latente La
estructuracion de los elementos culturales, los rituales, la economia y, en
general, la relaci6n con la naturaleza se realizan desde lo que Kusch llama
el "estar aqui" (donde "aqui" enfatiza el arraigo al terrufio, al lugar, a la
parcela cultivada, segun lo marcamos ya en el apartado 5, cuando hablamos
del espacio)

El indigena se halla en un centro de equilibrio de fuerzas
antagonicas "Estar", "estar aqui", "mero estar", etc implican la concicncia
de "estar-en-el-mundo yecto" en medio del "hervidero espantoso” (segun la
expresion textual que J. de Santacruz Pachacuti usa para designar el
"caos") Pero al mismo tiempo no es un "estar" de brazos cruzados sin
resolver los problemas mas inmediatos de subsistencia El antropélogo
Daniel Gonzélez que trabaja en la zona de Tilcara, nos hizo notar la
laboriosidad del indio lugarefio que trabaja de sol a sol durante la
temporada. Es entonces que el estatismo vegetal de la cultura no esta en st
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trabaja o no trabaja, sino en el como trabaja, en la actitud frente al mundo
y por lo tanto, tambien frente al trabajo cotidiano La médula del "estar" es
la contemplatividad como estado de ammo ongnario, donde en el manejo
el "miedo” ante la "ira de dios" en la personificacién de la Pacha Mama no
es estructurado con una teoria del mundo, con una tecnica para actuar
operativamente, sino con la sugerencia "pasiva" y "sumisa" propia del
conjuro magico Detras del trabajo hay una ofrenda, un conjuro y una
conciencia bio-logica de estar vivo Kusch considera que este contacto
dentico con la naturaleza es fuerte, en el sentido de que enfrentado, como
lo esta desde ya hace siglos, con la propuesta occidental (en el cual ese
contacto esta mediado por la técnica y por la objetivacion) habra de salir
arroso Pisando "m situ” el paisaje y la geografia donde Kusch elabor6 esta
mntuicion metaforica del "estar" para "comprender a América" toda,
entendemos que ast lo viera La Quebrada de Humahuaca es un mundo
magico donde las costumbres milenarias son todavia impermeables hasta
lo insospechado a las propuestas culturales de Occidente

Pero, no obstante esto ultimo, nosotros no compartimos su certeza
en la "fuerza" del estar y su seguridad en la "fagocitacién" (apartado 2)
eatendidas mas alla de los limites de la Quebrada Creemos s1, que toda la
descripcion y analisis de Kusch sobre la cultura amenicana a partir del caso
concreto del indio andino son acertados®’, mientras no sean proyectados
indiscriminadamente a todo el continente, sino que se circunscriba al
terrttorio que le dio origen Reiterando, sostenemos que la categoria de
"estar" aqui analizada es una intuicién tan certera como valida para
nterpretar la cultura y cosmovision precolombina Pero no toda la cultura
americana, solo -y esta es nuestra conclusion- la del habitante de los Andes
(el quichua y el aimara) En otras palabras, no seguimos a Kusch, o por lo
menos no lo seguimos del todo convencidos
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"Exposicion y critica del concepto de "cstar” en Rodolfo Kusch”, en
Cuyo Anuario de Filosofia Argentina y Americana, Mendoza, 1985-86
tomo Il pp 137-60

Utilizamos en vanas oportumdades Jo de "primera" y "segunda” época de
Kusch, "primer y segundo Kusch”, de manera mnstrumental para marcar
esos polos bibliograficos Ameérica profunda y Geoculiura del hombre
americano respectivamente

CTUNC nos otorgo una beca de "pasantia” hacia mediados del mes de
diciembre de 1985

Tres fueron los ambitos de inquietud que elucidamos en ese vigje 1 El
ambiente geograficoy étnico Kusch forj6 su pensamiento a partir de una
concepcion geogrifica de la cultura (cft Geocultura del hombre
americano, Bs As, Garcia Camberro, 1976 y mediante trabajos de
campo sobre la poblacién autoctona de la quebrada de descendencia
quichua y aymard Por ello recorrimos las poblaciones (sdlo las
argentinas sobre las que escribio este autor La Dra E Lanata de Kusch
nos suministrd valiosos consejos al respecto Al mismo tiempo
contactamos con la poblacion estable de esos lugarces, gente que atn lleva
vivas tradiciones centenarias Esta era una expenencia necesara,
imprescindible, desde el momento que Kusch 1ntenta alcanzar la médula
del ser amencano desde este sector geografico y étmico Hay detras de su
principio geocultural una geografizacion de categorias espirituales
(Nuestra interpretacion y valoraci6n de esto la reservamos para otra
vportunidad) Visitamos Maimara, Tilcara, Humahuaca y Abra Pampay
en plena Puna

2 Su metodologia de trabajo y repercusiones en otros intelectuales e
nvestigadores destacados de la zona Ellos fueron el antrop6logo Damel
Gonzalez (Tilcara) y la profesora de Filosofia Maria Luisa Rubinelli
(Humahuaca)

3 Su compromiso de vida El contacto con la viuda de Kusch, Dra
Elizabeth Lanata de K, con sus hiyjos, sus libros, su escrtorio y el
magnético pueblo de Maimara, fue decisivo para la cabal comprension
no solamente de su pensamiento sino también de esa "extrafia" sabiduria
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del habitante de la Puna y la quebrada, sabiduria que obsesiono durante
toda su vida a este sugerente pensador argentino

(En el mes de febrero de 1987 realizariamos un segundo vigje tan
fructifero como el primero)

4 Cir Suz>5

5 Su Z, Max Niemeyer V S 17

[o2)

La Ila Seccion de Ser y Tiempo marcana para Kusch la
diferencia

7 Una categoria pues, que por esto Gltimo cuenta con abiertas
posibilidades en la investigacién, por ejemplo, de la religiosidad
popular

8 "Reflentones sobre el estar en 1a filosofia de Rodolfo Kusch" en

Cultura, casa del hombre, afio I, nro 1, marzo 1981, p 20
Este articulo ha sido remmpreso recientemente en Varios
autores, Kusch y el pensar desde América, compilacion y
prologo E Azcuy, Bs As, Garcia Camberro, 1989 (C Estudios
Latinoamericanos , pags 45-51)

9 Decimos que esta interpretacion se aparta un poco del
pensamiento de Kusch porque para este tanto el "das Man"
heideggeriano cuanto también el sustrato biologista de la
propuesta freudiana (y no principalmente su concepto del Super
Yo) serian ya una formulacion en ciernes del concepto de
“ester" en formulacion europea (Para amphar cfr América
Profunda, nota 1 del pie de pagmna 97, como referencia a
Heidegger y, alli mismo pags 79-80 como referencia a Freud)

m n

10 "estar aqui", "mero estar", "estar siendo", etc

11 Su esposa, la Dra Ehzabeth Lanata de Kusch nos refiere la
existencia de diez carpetas con material medito fruto de
desgrabaciones y matenial de trabajo de campo en la Quebrada
de Humahuaca y en Bolivia
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Esto no quita m1 mimmiza el que tengamos conciencia de ser
europeos por formacion y al mismo tiempo, con Kusch por
maestro, sospcchamos una sabiduria de América As:
descubrimos que para pensar esa sabiduria caemos en el uso del
nstrumental linguistico y conceptual de Occidente que
paradoncamente no es cabalmente propio El mandato de Kusch
€5 aunque no sea propio apropiemoslo empezando por los
verbos scr y estar, al hacerlo America misma "fagocitara” el
instrumental

O como "agente" s1 se lo ve desde otro angulo De todas
maneras no hace a la cuestion tratada

En Kusch hay una metafisica del sentido El "sentido” no es un
ente de razdn sino una entidad metafisica de diluidos contornos
que plantea serios cuestionamientos metodoldgicos desde la
filosofia acaderruca, que vemos, pero que postergamos Tengase
en cuenta por ejemplo, la enorme cuestion que aparece al
considerar la relacion entre sentido y simbolo

Sobre el tema del "silencio” cfr Esbozo de una antropologia
Siloséfica americana del mismo Kusch (p 9)

Los "vaqut" fundan sus rituales y vivencian lo sagrado a partir
de la imngesta de alucinogenos (peyote, datura mona’ y
psilocybe mexicana tema tan caro al sentimento de los
estratos mas corruptos de la sociedad estadounidense)

Klaus-Peter Kocpping, "Castaneda y la metudologia en Ciencias
Sociales", en Cultura, casa del hombre, afio 1, nro 1, marzo,
1981, pags 33 a36

Ortiz, A, "An Indian Anthropologist’s Perspective on
Anthropology” en The Indian Historian, vol 4,nro 1,p 11-
14, San Francisco (Citado por Koepping.)

Hams, Marvin, El desarrollo de la teoria antropolégica; una
histora de las teorias de la cultura, Madnd, Siglo XIX, 1983
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20 "Nuestros antepasados histéricos estan en esta tierra” (reportaje
a Gullermo Magrassi por Carlos Benedetto en Huaico Lazo
americano, aito I, nro 3, Bs As, enero 1985)

21 Kusch, R "El hombre argentino y americano, lo americano y lo
argentino desde el angulo simboélico-filoséfico” Adhesion de la
Fundaci6n Ross al dia de la tradici6n

22 Diversos grupos no solamente del territorio amencano
(tehuelches, pampas, diaguitas, etc , sino tambien del mismo
altiplano, sector que Kusch trabajo especialmente, y sus tres
distintas etnias urus, aymaras y quichuas)

23 El verbo estar sigue siendo especialmente 1itil para representar
esta concepc16n del lugar ya que tiene un fuerte matiz espacial
No por nada es usado con la proposicion "en" para ubicar, y tal
proposiciéon no la admite el verbo ser, "estoy en” tal o cual
lugar, pero nunca "soy en”

24 La armonia rota signa el camino del hombre en busca de si
mismo
Un camuno que se mcia histonico-analiticamente en el nudo ser
desde el cual el hombre egresa en apertura -méxima expresion
analogica de la ruptura- para remncorporarse a si mismo,
mediante 1a flexion que da sentido y conciencia espiritual a todo
el recornido dialégico Este es el camino m-ec-nsistencial que
desde el pensamiento triadico del Prof Heinrich Beck tenemos
a la vista en nuestro interes por el planteo de Kusch pensamos
pues que las categorias del "estar” son las que explicitan la
primitiva y primera msistencia de la triada Desde el punto de
vista filosofico cultural se la identifica con Onente Y en este
mismo punto de vista América es el de encuentro Cfr Beck,
Hewnrich "Estructuras onto-antropologicas fundamentales de un
encuentro mnovativo entre Europa y America Latina” En La
evolucién, el hombre y el humano, Tubinga, Instituto de
Colaboracion cientifica, 1986 (pp 157-67 )

25 Kusch, "El ‘estar-siendo’ como estructura existencial y como
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decisién cultural americana" en: Actas del II Congreso
Nacional de Filosofia, tomo 2, Buenos Aires, Sudamericana,
1973, pags. 575-579.

En el contacto primario y originario con la realidad a que nos
referimos, siempre que hablemos desde la perspectiva del
“estar”, todo "acontecimiento” es augurio o, si se prefiere,
"simbelo”. En este casc el acontecimiento es algo que adviene
desde la "tecnosfera”, el jet; puede ser también una tormenta o
un reptil cualquiera. El contacto con la realidad se vuelve
incuestionablemente mistico y al par, de puro augural también
teologico.

RXK, Una légica de la negacion para comprender a América,
p-7y8.

RK., La negacion en el pensamiento popular, p. 76.

Proceso por el cual Ameérica absorbe las pulcras cosas de
Occidente como un modo de reintegracion de lo humano a la
técnica. Dialectica del ser y el estar donde triunfa el estar.

R.K., "El pensamiento popular desde el punto de vista
filoséfico. (Consideraciones sobre el método, los supuestos y
los contenidos posibles)”, en: Strémata, nro. 3/4, afio XXXIV,
julio-diciembre, 1978, pags. 231-262). (El subrayado es
nuestro.).

Si bien el autor en el libro ya mencionado, Filosofia de la
Liberacion latinoamericana, sostiene que "de ningin modo se
trata de una traslacion de criterios puramente politicos o de
militancia partidista al seno de la Filosofia" (p. 186., justamente
ése es el criterio. A partir de esa Optica se considera como
miembros representativos del "sector populista de la Filosofia
de la liberacién” subsector "dogmatismo de la ‘ambigiiedad’
concreta” a R. Gunter, Kusch, M. Casalla, entre otros. Duras,
durisimas criticas recibe alli el pensamiento de Kusch, pero no
hemos encontrado ninguna remitida especifica y directamente
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al concepto de "estar", tema que nos ocupa
32 Expresion que figura en el Acta de discusién de la ponencia de

Carlos Cullen, redactada por Hemnz-Jurgen Gortz, en Sabiduria
popular, simbolo y Filosofia ya citado

(93]
(98}

Rerter, Josef, "Integridad y pluriformidad de la razon en la
rclacion entre refleatdn filosofica y sabiduria popular”, cn
Sabiduria popular, simbolo y Filosofia, p 196

34 (Habrd sido esto dltimo lo que cripticamente menciona
Heidegger con el término "Gelassenheit" cuando se refiere al
pensar meditativo?

35 Scannone, Juan Carlos, "Sabiduria popular y pensamiento

especulativo”, en Sabiduria popular, simbolo y filosofia,p 73,
nota 4

36 Quien wis1td nuestra Universidad el 3 de diciembre de 1984
para exponer sobre "Rasgo ontoldgico-antropologicos
fundamentales del encuentro del "Viejo Mundo” de Europa y
del “Nueve Mundo" de America Latina, como perspectiva y
tarea de la evolucidon mundial

37 Y que es dable encontrarlos con cierto grado de coherencia
interna (pureza en algunos reductos geograficamente
localizables)
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