CORIOLANO ALBERINi
DATOS BIOBIBLIOGRAFICOS

Nace Coriolano Alberini el 27 de noviembre de 1886, en Mildn, y a
los tres meses de edad viene a la Argentina con sus padres, don Atilio Albe-
rini v dofia Pascualina de Alberini. Un hogar modesto en el bajo Belgrano,
en Buenos Aires, entre casas modestas y casonas antiguas, con quintas y huer-
tas, barrancas y baldios forman el marco urbano y a la vez rural de la familia
Alberini durante los primeros afios de residencia en el pais.

1894: comienza sus estudios primarios en la escuela Castro Murita,
que estaba ubicada frente a la plaza Belgrano. A los doce afios inicia el ba-
chillerato en el Colegio Nacional de Buenos Aires, en el alto Belgrano. Son
afios de mucha ciencia revuelta, de lecturas apasionadas, de discusiones que
le daban vuelta a todo: las letras, las ciencias, la sociedad, el amor. El mu-
chacho comenzaba a revelar un cardcter fuerte, de dominio, que se reunia con
sus compafieros para imponerse a ellos. Sus primeras lecturas: Historia de Bel-
grano de Mitre, el Quijote, Los miserables de Victor Hugo, algunos dramas
de Etchegaray, los libros de filosofia de Pierre Janet, la literatura social de la
época, la Simulacion de la locura de Ingenieros.

En 1906 inicia su formacién juvenil ingresando simultdneamente en la
Facultad de Filosofia y Letras y en la de Derecho y Ciencias Sociales de Bue-
nos Aires. Realizé en esta tiltima cuatro afios de estudios. Durante el primer
afio obtuvo diez en todas las materias. Conocié alli el derecho romano, las doc-
trinas juridicas de Jehring y Carlos Octavio Bunge, que le hizo conocer su
libro sobre El Derecho. Estando cursando cuarto afio se volvié definitivamen-
te hacia la filosofia. Los estudios de derecho tenfan una tendencia casi exclu-
sivamente profesional y excesiva inclinacién hacia el adiestramiento técnico,
con olvido de las bases filosoficas que tales estudios poseen en Europa. Tuvo
como profesores a José Nicolds Matienzo, Rodolfo Rivarola, Norberto Pifiero,
Juan Agustin Garcia, Ernesto Quesada, Joaquin V. Gonzélez, Del Valle Iber-
lucea y otros mas. Eran hombres que pertenecian a la generacién de 1896, que
se habfan formado en el clima cultural del positivismo, pero tenian cultura
humanistica por herencia de familia 0 adquirida a través de los viajes. Todos
ellos presentaban rasgos y fisonomia espirituales bien diferenciados.



114 Dieco F. Pré

La Facultad de Filosofia a la que ingresé Coriolano Alberini en 1906,
era una pequena Facultad dentro de la Universidad de Buenos Aires. La lla-
maban la “cenicienta” de la Universidad. Habia sido fundada en 1895, por
obra de algunas figuras representativas de la generacién de 1896. Sus profe-
sores no eran hombres formados en filosofia, pero a falta de ellos en el pais,
se pusieron en la tarea de ensefiar los conocimientos filoséficos que poseian,
con el propésito de ir creando el ambiente propicio a tales estudios. Eran ver-
sados profesores en derecho, con alguna informacién filoséfica, entre los que
actuaban también algunos competentes profesores extranjeros. Ensefiaban le-
tras Calixto Oyuela, Francisco Capello, Antonio A. Porchietti, Camilo Morel,
Tedfilo Wechsler, Ricardo E. Crauwell, Rémulo E. Martini, Pablo Cardenas
y Mauricio Nirestein. Servian las cétedras de historia: Samuel A. Lafone
Quevedo, Robert Lehmann Nitsche, Antonio Dellapiani, Juan Agustin Gar-
cia, David Pefa, Juan B. Ambrosetti, Enrique Del Valle Iberlucea y Héctor
Julidnez. La ensefianza de las ciencias geograficas la impartin Julio Lederer
y Clemente L. Fregueiro. Las materias filosficas las ensefiaban Horacio Pi-
fiero, José Ingegnieras (que por entonces firmaba asi), José Nicolds Matienzo,
Rodolfo Rivarola, Emesto Quesada, Guillermo Keiper, Alejandro Kom, que
era profesor suplente de historia de la filosofia, Carlos Saavedra Lamas (suplen-
te de sociologia), Enrique Rivarola (suplente de estética), Alfredo Ferreira
(suplente de ética y metafisica), Carlos F. Melo (suplente de légica), Carlos
E. Zuberbiilher (suplente de estética) y Francisco de Veyga (suplente de psi-
cologfa), Carlos Octavio Bunge dictaba ciencia de la educacién. Entre los
condiscipulos de la época de Alberini, recordamos los nombres de Giusti,
Gerchunoff, Leuhmann, Ravignani, Rivarola, Toval, Noé, Lafinur, Achéval,
Ypifia, Guasch Leguizamén, Bonet, Chelia, De Diego, Debenedetti.

Sus primeros trabajos: en 1908 publica en la revista Nosotros, que diri-
gian Bianchi y Giusti, su primer articulo de real esfuerzo, Amoralismo subje-
tivo. En ese mismo afio, en la cétedra de Sociologia que dictaba el doctor Er-
nesto Quesada, realiza otro trabajo sobre La raza en el fendmeno econdwmico.
Este trabajo fue publicado en la Revista de la Universidad en 1911, con el
nombre de El arianismo histdrico y la economia social.

En 1911 dio su examen final y continda ligado a la vida universitaria
a través de la Revista de la Universidad de Buenos Aires, la que dirige por
varios afios, desde 1912 hasta 1924. Durante esos afios en la redaccién de la
Revista descubre a Croce y Gentile. Cuando Ortega y Gasset vino por prime-
ra vez al pais, Alberini tenfa su cultura filoséfica a medio asentar todavia. La
presencia del maestro espafiol significé para él un impulso decisivo. Algunos
afios antes, en 1907 y 1908 habia tratado intensamente al Dr. Félix Krtiger,
especialista alemén en psicologia, que le introdujo en el conocimiento de
Wundt, Dilthey, los neokantianos alemanes y la nueva psicologfa.

Participa activamente en 1917 en el Movimiento Novecentista, junta-
mente con Alejandro Korn, como orientadores de los jévenes, que agudizan
su actitud antipositivista y defienden las orientaciones filoséficas de origen
idealista. Este movimiento se diluye en 1918 en el de la Reforma Universita-
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ria, de la que Alberini fue siempre un firme sostenedor. Lanzé la candidatura
de Alejandro Korn como primer decano de la nueva época y la apoyé la opi-
nién de los estudiantes. Otro tanto ocurrié después con Ricardo Rojas. El
primero ocupé el cargo desde 1918 hasta 1921; el segundo desde 1921 hasta
1924; y después viene el primer decanato de Alberini, que alcanza hasta
1928 y luego, en forma alternada, durante dos periodos mas, hasta 1940.

Durante los decanatos de Korn y de Rojas (1918-1924), la labor de
Alberini fue tesonera. Era miembro del Consejo Directivo de la Facultad y no
perdia de vista la tercera dimensién —la profundidad— en la renovacién uni-
versitaria. Desde 1921 a 1923 fue Alberini vicedecano de la Facultad y desde
1923 hasta 1925, delegado ante el Consejo Superior de la Universidad. Inter-
vino activamente en la reforma del plan de estudios de la Facultad, que entrd
en plena vigencia en 1924, con la creacién del quinto afio de estudios y la or-
ganizacién de la seccién de didéctica.

En 1920 comenzé su docencia filoséfica en la Facultad, cuando lo nom-
bran profesor de Introduccion a la Filosofia, credndose la ctedra a iniciativa
de los profesores Christofredo Jacob y Ernesto Quesada. En 1921 entra a en-
sefiar psicologia como profesor titular de la catedra. Desde 1918 venia desem-
pefidndose como profesor adjunto. Y desde 1923 atiende la catedra de gnoseo-
logia y metafisica en la Facultad de Humanidades de La Plata. Durante mis
de veinticinco afios se mantiene en el centro de la docencia filoséfica argen-
tina, y a su alrededor se han tejido muchos de los hilos culturales de una épo-
ca de la cultura argentina. Se puede decir que fue uno de los portaestan-
dartes de su época. Dictaba filosofia en la Facultad de Derecho y Ciencias
Sociales.

La docencia filoséfica de Alberini difundié las obras de Bergson, Ensa-
yo sobre los datos inmediatos de la conciencia, Materia y memoria, Evolucion
creadora y, en los Gltimos afos, Las dos fuentes de la moral y la religion. Daba
a conocer en sus lecciones el pensamiento de Boutroux, Brunschwicg, Blon-
del, Croce, Gentile, Royce, James, Le Roy, Lachelier, Ravaisson, Mach, We-
ber, Meyerson, Cournot y tantos otros eminentes fildsofos contemporaneos.
Todo ello en una época durante la cual el ambiente filosofico estaba impreg-
nado del positivismo de Spencer, Comte, Haeckel, Biichner y Le Dantec.

En 1927 represents a la Argentina en el Congreso de Filosoffa de Har-
vard y en 1930 viaj6 a Alemania, donde pronuncié una serie de conferencias
sobre la influencia de la filosoffa alemana en la Argentina. Estas conferencias
fueron publicadas con el nombre de Die Deutsche Philosophie in Argentinien,
prologo de Alberte Einstein.

La intensisima labor docente le valié a Coriolano Alberini numerosas
distinciones honrosas, entre las que recordamos: Miembro del Comité de re-
daccién del Journal de Psychologie Normal et Pathologique, de Parfs; de la
sociedad de Antropologia de Paris, de la Sociedad filoséfica peruana; Oficial
de la Legién de Honor, Comendador de la Corona de Italia, Doctor honoris
causa de la Universidad dec Leipzig, Miembro de la Academia de Filosofia
v Letras de la Argentina.

En el verano de 1943-44, estando en las playas de Mar del Plata, sufre
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inesperadamente un ataque de hemiplejia, que lo obliga a retirarse de la en-
sefianza activa. Renuncia a sus catedras en 1946, recogiéndose a la vida pri-
vada. Desaparece el 18 de octubre de 1960 en Buenos Aires, la ciudad donde
siempre habfa vivido. :

Entre sus trabajos figuran: El amoralismo subjetivo (1908), publicado
en la revista Nosotros; El arianismo histdrico y la economia social (1903) que
aparece en la Revista de la Universidad de Buenos Aires en 1911; La pedago-
gia de William James, que dio a conocer en 1912 en los Archivos de Psiquia-
tria, Criminologia y Ciencias Afines. También un examen critico del libro de
Carlos Octavio Bunge Le droit c'est la force. Otros estudios de Alberini son:
El pragmatismo, en los Anales del Instituto de Ensefanza General (1912);
La pedagogia de Ardigd, en el Monitor de Educacién Coman (1914); La so-
ciologia de Maupas, en la revista Nosotros (1912); Teorfa del juicio sintético
a priori, en la Revista de la Universidad de Buenos Aires (1911).

A partir de su incorporacién como profesor adjunto en la citedra de
Psicologia en 1918 y de Introduccién a la Filosofia en 1920, Alberini da a co-
nocer una serie de trabajos extensos, nunca reunidos en volumen, entre los
que hay que mencionar su Introduccion a la axiogenia, publicado en la revis-
ta de Humanidades de La Plata en 1921, aunque data de 1919; El problema
ético en la filosofia de Bergson, publicado en “La Prensa”, en 1925; La refor-
ma epistemoldgica de Finstein, en la Revista de la Universidad de Buenos Ai-
res, 1925; La filosofta y las melaciones internacionales, en la revista Sintesis,
1927; El fisico Langevin, en la Revista de la Universidad de Buenos Aires,
1927; Arturo Farinelli, en la revista Verbum, 1925; Contemporary Philosophy
Tendencies in South America, en la revista “The Monist”, 1927, Waldo
Franck en la Facultad de Filosofia y Letras, en la revista Simtesis, 1929;
Keyserling, ensayo critico, en el diario Critica, 1929; Die Deutsche Philosphie in
Argentinien, libro, en Berlin, 1930; La metafisica de Alberdi, en los Archivos
de la Universidad de Buenos Aires, 1934; English influences in culture and,
thought, en la revista Philosophy to day, Londres, 1928; La patria en la Univer-
sidad, edic. privada, Buenos Aires, 1941; La cultura filoséfica en la Argentina,
en las Actas del Primer Congreso Argentino de Filosofia, Mendoza, 1949;
Génesis y evolucion del pensamiento argentino, en Cuaderno de Filosofia,
N? 7, Facultad de Filosofia y Letras de Buenos Aires, 1953; Crode y la meta-
fisica de la libertad, en Anales del Instituto de literatura italiona, Buenos Ay
res, 1955; Educacién filoséfica en la Argentina, prologo del libro Cincuenta
aitos de filosofia argentina, de Luis Farré, 1958. Ademas de todos estos traba-
jos figuran varias monografias inéditas, asi como numerosas conferencias y dis-
cursos, pronunciados en los centros culturales mas importantes del pais y el
extranjero, a contar de 1915. ‘ :

EL PENSAMIENTO EPISTEMOLOGICO DE ALBERNI

El pensamiento epistemolégico de Coriolano Alberini aparece -desarro-
llado en varios trabajos, entre los cuales cncontramos La reforma epistemold-
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gica de Einstein, Poul Langevin, Inauguracion del curso de epistemologia e
historia de las ciencias, La epistemologia y la cultura filosdfica en la Argentina.
Segtin Alberini esta disciplina tiene un contorno impreciso, como en general
ocurre con todas las disciplinas filoséficas. Se la ha identificado con la légica,
llaméndola “légica de las ciencias”, con la filosofia denominéndola “filosofia
de las ciencias”, con la “psicologia superior”, con la gnoseologia y la metafi-
sfca, y hasta con la misma ciencia positiva. Alberini se refiere a esta situa-
cién en estos términos: “No obstante tratarse de un término bastante difun-
dido, maxime en nuestros dias, la palabra tiene un significado por demis
eldstico, cuando no demasiado angosto. Algunos autores emplean el término
como sinénimo de gnoscologia, esto es, la parte de la filosoffa que estudia
el valor del conocimiento humano en general. A manera de ejemplo men-
cionaremos la Critica de la razén pura, de Kant. En tal caso el vocablo fuera
totalmente superfluo. Otros dicen “filosofia de la ciencia”. La expresion es
un tanto equivoca. Puede significar una metafisica de la ciencia petrificada,
més o menos ambiciosa, fundada sobre los datos mas generales de la ciencia
positiva. Ejemplo cabal de ello lo hallamos en la doctrina de Wundt, en la
cual se habla de una metafisica como disciplina que se encarga de darnos
una complementacién hipotética de la ciencia. Otros prefieren designar, con
la palabra epistemologta, una reflexién critica sobre la indole del conocimien-
to cientifico. No menos difundido es Nlamar epistemologia a algo mas o me-
nos identificable con la ciencia positiva. También se la llama “psicologia de
ciencia”, y, por ultimo, otros la denominan “légica de la ciencia”. Alberini
toma el término en su significacién limitada y le da como caracteristica esen-
cial un elemento concreto, a tal punto que, sin ese elemento, la epistemolo-
gia seria, en realidad, poco interesante desde el punto de vista filoséfico.
Ese elemento estd constituido por la ciencia que se ha hecho y se hace. Es-
ta debe ser el material de la epistemologia.

Para fijar el concepto de esta disciplina filosofica, Alberini considera
que ¢l camino m4s atinado es estudiar sus caracteres en las llamadas obras de
epistemologia, especialmente en los autores més autorizados. ¢De qué se ocu-
pan los libros de los epistemélogos? Nuestro autor responde diciendo que “si
examinamos las obras de los epistemélogos antes aludidos, notariamos que sus
temas cardinales serfan mas o menos los siguientes: 1) caracteres especificos
de la verdad positiva cientifica en general; 2) estructura formal de la cien-
cia positiva; 3) fundamento de la metodologia inventiva; 4) ilustracién hist-
rica de los temas (1). Ademis de estos temas figuran otros, tales como el de
los limites del conocimiento cientifico y el de la esencia y valor de la cien-
cia, o para hablar con més rigor, de las ciencias, puesto que lo que existe son
las ciencias y no la ciencia. Dentro de esos temas estdn los problemas cone-
xo0s, que son muchos por cierto. Mencionemos algunos: la metodologfa, el
principio de legalidad, el de causalidad, el determinismo, la contingencia, el
azar, el probabilismo, la cantidad, la calidad, la métrica, monismo y pluralis-
mo, la semdntica cientifica, el anélisis de los instrumentos simbbélicos de las

1. Coriolano Alberini: La epistemologia y la cultura filoséfica argentina. Inédito.
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ciencias,etc. Y el no menos importante de la vinculacién de los problemas
de la filosofia en general. La epistemologia no estudia esos problemas en for-
ma abstracta, como podria hacerlo la l6gica en algunos casos, sino en forma

concreta, apoydndose en las ciencias.

Dos caracteres sefiala Alberini en su intento de precisar el concepto
de epistemologfa. El primero: “Sélo se ocupa de la verdad acerca de la verdad
cientifica, y nada més que la verdad cientifica. La epistemologfa y la gnoseo-
logia se ocupan de la verdad; pero la verdad en gnoseologia, sin duda, se
ocupa de la verdad sobre la verdad. No toda verdad interesa a la cpistemo-
logia, pues, ya lo dijimos, aqui solo interesa considerar la esencia de la verdad
estrictamente cientifica. No discutamos —afade Alberini— si es legitimo ha-
blar en matematicas de verdad y no de mero rigor abstracto formal. Ya se sa-
be que la idea de verdad es inseparable de la realidad. La verdad no puede
ser sino verdad de lo real. Pero esta discusién no altera el concepto de epis-
temologia. Existe una epistemologia de las matematicas, y no habrd ningtn
inconveniente en hablar de la verdad formal. Ya se sabe que la idea de ver-
dad es inseparable de la realidad. La verdad no puede ser sino verdad de
lo real. Pero esta discusién no altera el concepto de epistemologia, y no habra
inconveniente en hablar de la verdad formal de las matematicas”. La epis-
temologia resulta asi la ciencia de la ciencia. Como ciencia reflexiva y segun-
da es la autoconciencia de la primera. Su labor consiste en un ver por dentro
las verdades cientificas, lo cual supone aptitudes muy distintas de la de los
cientificos puros. La ciencia se presenta entonces como problema filostfico,
en cuanto es preciso hacerle la radiografia, por decirlo asi, de su astructura
interna. Otro rasgo importante presenta la epistemologfa, al que Alberini se
refiere en estos términos: “...la epistemologia indaga, en forma especial el
mecanismo y valor de la verdad cientifica en un terreno extremadamente con-
creto, vale decir, a la luz de las ciencias positivas. El epistem6logo debe sor-
prender al sabio con las manos en la masa, diremos ast. No se puede ser, no
se debe ser epistemdlogo si no se es, en primer lugar, hombre de gran cultu-
ra en materia de ciencias positivas, mixime en punto a matemdticas y cien-
cias de la naturaleza organica. De las disciplinas biolégicas y de las de la
humanidad, poco o nada se ocupan los llamados epistemélogos. No basta
tener cultura més o menos légica o gnoseolégica en el caso del examen de
las nociones de concepto, juicio o raciocinio, etc., desde el punto de vista
cpistemolégico. Es menester algo més directo, es decir, ver cémo se hace,
cémo funcionan esos conceptos en matematicas, en ciencias de la naturale-
za y en ciencias de la humanidad. Una cosa es un invento matemaético de
Poincaré y otra, muy otra, la reflexién epistemolégica que sobre este invento
hace el gran matematico francés. Una prestigiosa teorfa epistemolégica crea-
da por un filésofo puro, puede muy bien coincidir con la creada por un
epistemélogo propiamente dicho. Tal es el caso de un Boutroux, cuya doc-
trina gnoseoldgica guarda profunda afinidad con la doctrina epistemolégica
de Poincaré; la de Meyerson que estd vinculada con la de Bergson; la de Cro-
ce con la de Duhem y tantos otros casos. Pero lo importante es la especifici-
dad del camino concreto, aunque limitado, seguido por el epistemélogo, tal
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como aqui se le concibe”. Segin se advierte, el contenido concreto o mate-
ria de reflexién de la epistemologia, hace que Alberini conciba epistemolo-
gias especiales, puesto que ese material estd formado por las ciencias. Com-
bate, en cambio las deducciones filoséficas abstractas sobre la ciencia. Los
que las practican se parecen a esos personajes de pista de circo: levantan
enormes pesas, pero cuando estin vacfas. Unos lo hacen con més pericia que
otros. Son los hércules de la deduccién infinita... Semejante filoscfismo
suele acabar en retérica fuliginosa, asi sea azul y abundante, en vagas sinte-
sis globales que nada tienen que ver con la epistemologfa, que tiene que sus-
citar la conciencia de los méds agudos problemas filoséficos en el seno de la
ciencia, a la vez que fomentar la cultura cientifica en los filésofos. Cuando
se pretende hacer epistemologfa sin formacién cientifica, se levantan palacios
dialécticos hermosos, pero inhabitables para las ciencias.

¢Qué relaciones mantiene la epistemologia con las ciencias y la filoso-
fia? Se puede ser un gran hombre de ciencia y sin embargo no tener garra
filos6fica. Se necesits que caven muy hondo los filésofos y hombres de cien-
cia para que se encuentren. El problema de los fundamentos y la estruc-
tura de la ciencia da acceso a la filosofia, aunque no es el tnico camino. Es,
eso si, muy importante y de gran interés desde el punto de vista de la educa-
cién filoséfica. Por lo menos no es tan peligroso como el literario. “Un epis-
temélogo —dice Alberini— no necesita ser él mismo un hombre de ciencia
positiva; pero es menester que domine el mecanismo intimo de las verdades
cientificas. Un hombre de ciencia es siempre un especialista, y €50 no es su-
ficiente para realizar investigaciones epistemolégicas. Al epistemélogo le bas-
ta con el dominio erudito y critico de las grandes hipétesis de los aspectos
fundamentales de todas las ciencias, amén del profundo conocimiento histé-
rico de la ciencia. Como ejemplo magnifico al respecto, basta mencionar la
obra de Meyerson titulada: La deduccién relativista, que es todo un analisis
espectral de la teoria de Einstein, quien en carta publicada, reconocié el acier- -
to de la obra. Ambas actitudes, o sea la epistemolégica y la cientifica positiva,
pueden no coincidir en el mismo espiritu. Si fuera necesario abundar en
ejemplos, afanosos de huir de la vaguedad, y tomando modelo en otras disci-
plinas, dirfamos que un Geny, maestro en epistemologfa juridica, es hombre
de derecho, sin duda, y de mucho prestigio; pero logré crear toda una disci-
plina tan importante como sus teorias juridicas. Hay materias que exigen un
doble saber. Por eso es dificil encontrar hombres que retnan la aptitud pa-
ra una forma de saber y la aptitud para reflexionar epistemolégicamente so-
bre ese saber. Un profesor de Filosofia del Derecho tiene que saber Filosofia
y Derecho. Un esteta puede muy bien no ser un artista. Goethe y Carduc-
ci, en cambio, son grandes criticos v grandes poetas. No asi Victor Hugo,
que es, sin embargo, una gran poeta. En suma, cada uno tiene su forma
mentis. Como dice un refran italiano: “Dio non da tutto a tutti”. Un Gali-
leo, un Newton, un Einstein cambian conscientemente la postura epistemo-
légica de la ciencia, porque ademds de ser fisicos insignes, han sido filéso-
fos. Per no ocurre lo mismo con los especialistas ni menos atn con los sub-
especialistas”.
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En cuanto a las relaciones de la epistemologia con las disciplinas afi-
nes, Alberini sefala que no hay que buscar limites geométricos y tajantes.
Prefiere lo que llama el criterio del acento criteriolégico. La clasificacién de
las ciencias, establece una separacién abstracta, como si una ciencia fuera al-
1o excluyente de las otras ciencias. Sobre este aspecto, Alberini escribe: “La
idea de limite hace surgir en la mente imdgenes de objetos materiales, y aqui
el problema se refiere a fenémenos mentales, es decir espirituales, que no
admiten contornos geométricos. Nada més oportuno que repetir, una vez més
fa teorfa de Pascal acerca del “esprit de finesse”. Sélo asi se puede evitar
la espacializacién de la realidad psicolégica. Por ello, otro debe ser el crive-
rio para caracterizar a la epistemologia. He aht por qué la nocién de acen-
to criteriolégico nos permite dar personalidad a la epistemologia. El acento
sobre una vocal, no excluye la presencia y funcién de las letras no acentua-
das; pero €l organismo de Ja palabra cobra relieve en una parte inscparable
de las otras. Podra haber l4gica, gnoseclogia, psicologia, historia de las cien-
cias, ontologia, etc., pero la epistemologia no se confunde con ninguna de las
disciplinas adldteres. Su rasgo esencial reside en el examen légico o gnoseo-
légico de los principios fundamentales de la ciencia positiva, mediante la pre-
sencia perenne de la realidad de la ciencia positiva que se ha hecho y se
hace”. Si se profundizan Jos fundamentos de las ciencias se llega a la filoso-
fia, a la epistemologia, y si se cava hondo en los problemas de ésta se arriba
a la gnoscologia y la metafisica. Estas disciplinas deben acompanarse entre
si, pero nunca negarse. Las ciencias en sus mementos de crisis de fundamen-
tos, suelen enredarse en sus propios medios, como el guerrero que no puede
moverse por exceso de armadura. La autoconciencia de sus verdades, la filo-
soffa, las desenreda. Desde luego hablamos de la genuina filosofia, no de la
pedantocracia al uso.

Otro de los rasgos, no menos esenciales, de la epistemologia, segtin Al-
berini, es el espiritu histérico. Algunos especialistas dicen que no creen mas
que en hechos. Pero los hechos son de muchas clases y jerarquias. Los he-
chos deben ser interpretados. Unamuno decia de aquéllos que proceden con los
hechos como con las ostras, se los comen crudos. Y el no saberlo les Heva a
una especie de ignorancia enciclopédica. La historia de la ciencia da una
visién genética del conocimiento cientifico, precisamente para comprender
mejor la actualidad de las ciencias. Alberini dice a este respecto: “La histo-
ria de la ciencia puede ser interna o externa. Como se comprende, interesa
fundamentalmente la historia epistemolégica de la ciencia, es decir, la histo-
ria interna, siempre entreverada con la historia de la filosofia y de la cultu-
ra en general. Tocante a la historia externa, nada mas atil que la evocacién
de los grandes descubrimientos cientificos; pero esta historia no es la que més
interesa. Ejemplos tipicos de verdadera historia interna, esto es, epistemolégi-
ca, hallamos en la Mecdnioa de Mach, y en el Sistema del Mundo (de Platén
a Copérnico), de Duhem; del mismo autor La teoria fisica de Platén a Gali-
leo; y La ciencia helénica de Paul Tannery. Interesa la historia de la ciencia
cuando se trata de grandes descubrimientos y creaciones cientificas, tan gran-
des que fatalmente modifican la posicién epistemolégica de la ciencia. Tal
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es el caso de un Galileo, de un Newton, de un Einstein”. Hay que desistir de
hacer ciencia con métodos metafisicos, para no caer en los errores veniales
de Hegel, mas no hay que renegar de la conciencia filosfica y sus proble-
mas, entre los que figuran el de la conciencia filosofica del saber cientifico.
Esa conciencia obliga a bajar de la torre del especialismo y a otear el infinito,
a cultivar en lo posible la ciencia pura y la filosofia. La conciencia aguda
y vigilante de la propia limitacién y la singularidad de la propia forma men-
tis, invita a armonizar con otras, en una especie de sinfonia cultural. Y ade-
mas hasta podriamos decir que es el fundamento metafisico de la modestia.

En resumen: Alberini encierra su concepcién de la epistemologia en
la siguiente definicién: “La epistemologia es la parte de la gnoseologia que
estudia, en forma concreta e histérica, la estructura, el valor v los limites de
las ciencias positivas”.

La epistemologia y la unidad de la cultura

La epistemologia trasciende a las ciencias particulares y nos presenta
una primera unificacién que ya no es ciencia, sino filosofia. :Qué significa
unidad de las ciencias? En su trabajo sobre Paul Langevin, Alberini contesta
a nuestro interrogante de este modo: “Por lo general, los que de tal cosa ha-
blan (unidad de las ciencias), suelen profesar una especie de monismo meta-
fisico implicito pues disuelven toda la realidad, tanto biolégica como espiri-
tual, en las formas inferiores del ser, concebido a través del esquema mecé-
nico. Entonces ocurre que la unidad de la ciencia descansa en el postulado
de la unidad racional del ser, tesis decididamente ontolégica, pues no admite
posibilidad de prueba empirica. La experiencia, cosa por demds limitada, es
humana, y sélo se funda en la observacién de un ntmero de casos, el cual,
aun cuando sea grande, siempre resultard exiguo comparado con el de los casos
posibles. Explicase asi que la ciencia, en el sentido estricto del término, su-
pone un orden natural mecénico susceptible de formulacién mecénica. Por
ende. no es extrafio que sza asi como la hija empirica de la metafisica del
racionalismo mecanicista... Este, con su ansia de unidad estitica, se halla,
pues, en los fundamentos mismos del espiritu cientifico, cuya esencia consiste
en organizar los hechos en torno de la idea de necesidad. Poco importa que
una teoria cientifica de mejor contenido empirico suceda a otra, negada o
perfeccionada. En definitiva, siempre se trata de una nueva victoria obtenida
en el concepto de unificacién mecanica de la realidad. El célculo es el érgano
mis perfecto de ese ideal unitario, y ya sabemos que no hay matematica s
no se admite el principio de identidad. De todo ello se colige que cuando uu
hombre de ciencia se empena en salir de su especialismo, ya deja de ser
hombre de ciencia para convertirse en fil6sofo, y precisamente por ello suele
caer en las formas mas anacrénicas del dogmatismo. Sélo podria salvarle una
seria cultura histérico-filoséfica. Explicase asi lo lamentable de ciertas cons-
trucciones metafisicas del cientificismo corriente, pues bajo la apariencia de
construir sobre base filoséfica no se hace sino extraponer banalmente, con
gruesa légica formal, los resultados de la propia ciencia. En otros términos:
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la ciencia que ellos generalizan filoséficamente no es toda la ciencia, y ain
siendo toda, serfa un minimum de la ciencia posible. Extrapolan los resulta-
dos de ciencias en las cuales no son especialistas. Es natural entonces que
las filosofias cientificas, si bien se mira, estdn fundadas en un minimum de
ciencia personal, ya que la ciencia restante es adquirida merced a informes
sobre Ia obra ajena, amén de que no se comprende cémo un resumen elabo-
rado con los principios de todas las ciencias, dejarfa de ser un mero resumen,
aun cuando sus cultores pretendan llamarle sistema”. Y cosa curiosa: “las
construcciones de la m-etafxgsica cientificista son anteriores a la formacién de
la ciencia y es fAcil reconocerlas en los archivos de la historia de la filosofia.
La epistemologia representa, en cambio, la autoconciencia de la ciencia, que
al realizarse va iluminando sus propios procedimientos. Por eso los epistemé-
logos, ademés de hombres de ciencia, son filésofos, y antes de lanzarse a
cualquier aventura ontolégica o del pensamiento estudian la teorfa del cono-
cimiento y le quitan a la ciencia los elementos metafisicos ingenuos y subrep-
ticios”.

La epistemologia deja, por decirlo asi, en ¢l umbral de la filosofih
superior, ya que es el primer paso hacia la unidad orgénica de la cultura.
Esta, considerada tedricamente, es una, y su unidad se funda en la unidad
del espiritu humano. La esencia de la cultura, a su vez, es la filosofia, que
fomenta el sentido de la unidad de la cultura. También Ila filosofia es una
ciencia a su modo: se ensefia y se aprende, es susceptible de desarrollo y
aplicacién y hay en ella lenta acumnulacién de verdades progresivamente de-
mostradas. La epistemologia que es el primer grado de la unidad de la cul-
tura, sirve para penetrar en otras disciplinas filos6ficas. Todos los temas de
la epistemologia conducen a la gnoseologia y la metafisica. A veces aquella
disciplina ha desempenado el papel de abogado del diablo, pues sirvié para
roer la petrificacion del dogmatismo mecanicista en sus formas hiperbélicas
y demasiado gencralizadas. Alberini no acepta lo que Hegel dié en llamar
el “espiritu objetiva”. jPamplinas! El espiritu es siempre subjetivo e indivi-
dual, meollo de la personalidad, cuya unidad es como el hilo con respecto a
las cuentas del collar, que representan los actos humanos. A su vez la unidad
del espiritu es la base de la unidad de la cultura. Los que no comprenden
esto sacrifican la ciencia para salvar el espiritu o sacrifican el espiritu para
salvar la ciencia. ¢Pero por qué sélo lo que interesa al hombre social, moral
y religioso ha de interesar? Eso significaria confundir el espiritu humano con
una de sus posiciones. Y la personalidad se caracteriza por ser autoeficiente
y pensante. E] espiritu es superior a cualquiera de sus afirmaciones, inclusive
la de la ciencia y la filosofia, aunque no para los espiritus dogmaticos y en
cierto modo autométicos. Ninguna filosofia ni ninguna ciencia puede existir
ni afirmar implicita o explicitamente la realidad del érgano que las hace
posible. Es absurdo, por ende, negar el valor cognoscitivo de la razén humana.
Sin ella no es posible pensar la realidad de la universalidad de lo irracional.
No es sorprendente decir con el nominalismo que todo devenir del ser im-
plica el ser del devenir. Otro tanto acontece con los que niegan la libertad
metafisica. Se dirfa que se toman la implicita libertad de negar la libertad
espiritual. Los que afirman una concepcién general de la mecénica universal,
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y por ende del hombre, tienen que admitir que ese punto de la realidad que
se llama el espiritu no es mecinico. El hombre es un animal metafisico, poco
importa que, a veces, el sustantivo se convierta en adjetivo... ¢Acaso hay atri-
butos mas especificos de los que hemos mencionado? ¢Acaso no hacen ellos
que el hombre se transfigure en persona? La personalidad humana, por ser
tal, tiene siempre, de tal o cual manera, el sentimiento de lo absoluto. Es el
sentimiento de lo infinito que, segin Fleaubert, podria ser en negro o en
azul. Mas alld csta lo indefinido. ¢Trata Alberini de imponernos un sistema
filosofico? No, por cierto. Lo primordial es la conciencia de los problemas
que més interesan al hombre. En ese terreno todos nos podemos encontrar.
Aparte la dosis de dogmatismo legitimo e indispensable, el espiritu es, seglin
nuestro autor, superior a sus afirmaciones, pues existe un progreso continuo,
por lo menos en materia cientifica y filosofica.

La Reforma Epistemoldgica de Einstein

Alberini ha tenido el honor, excepcional, de hablar de la cuestién de
la relatividad con Einstein, Bergson, Meyerson y Langevin. No estaban de
acuerdo entre si, porque los enfoques eran diferentes. Einstein encaraba el
asunto desde el punto de vista de la ciencia fisica; Bergson lo hacfa desde el
dngulo metafisico y en funcién de su filosofia; y Meyerson y Langevin, con-
sideraban la relatividad como espistemélogos. Alberini ha mantenido una lu-
cha constante en busca de la claridad. Nunca quiso pasar por profundo de
puro obscuro. Los filosofos suelen ser obscuros a causa de la ideacién espesa,
de la poca concentracién de la conciencia o de la mala educacién literaria.
Cuando la obscuridad es inevitable, hay que tener conciencia de esa obscuri-
dad. Cierto es que el genio es a veces obscuro, ya que la innovacién y lo nuevo
generado puede ser superior a la forma expresiva. Cabe entonces tolerdrse-
la, pero no al profesor de filosoffa, que por fuerza tiene que ser mds claro
que los textos filoséficos. De lo contrario, ¢para qué sirve el profesor? “Un
profesor obscuro hace recordar las esponjas viejas, que siempre enturbian y
ensucian el agua clara”. Con mayor razén, si los textos son de suyo obscuros.

Con claridad penetrante, Alberini se ocupé de la reforma epistemolé-
gica de Einstein en 1925, en ocasion de la visita del sabio a la Argentina.
En el trabajo que escribiera entonces (2) traté de ponerse en claro él mismo
con respecto a la cuestién antes de ponerse a escribir. Para Alberini la teo-
ria de Einstein es el resultado, “el fruto supremo del gran fermento epistemo-
légico de los dltimos treinta afios, fermento cuyo comienzo coincide precisa-
mente con la decadencia del positivismo, ya que la reaccién epistemolégica
refleja la crisis de los axiomas del mecanismo, directa o indirectamente pro-
hijados por la ortodoxia positivista”. El elemento cardinal de la reforma de
Einstein consiste, a su modo de ver, en haber creado una nueva manera de
medir la realidad inorgdnica. “Antes —escribe Alberini—, la métrica, fin pri-

2. Coriclano Alberini: La reforma espistemolégica de Einstein. En la Revista de la Universidad
de Buenos Aires, tomo I, p4g. 7 y ss. 1924. Buenos Aires.
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mordial de la ciencia digna de este nombre, postulaba un espacio absoluto,

inmévil, independiente del contenido empirico v separado del tiempo; ahora,
por obra de Einstein, disponemos de una métrica fundada en una fisica que
subordina la geometria a la realidad, y para la cual, por lo tanto, nada es el
espacio que no se conciba como diferenciacién geométrica de la extensién
concreta.. En suma: un espacio sin materia, por exento de propiedades mé-
tricas, carece ya de importancia para la fisica. Con razén ha dicho Einstein
que su teoria tiene desenvolvimiento matematico, pero no base matematica. .
Esta reforma, tan simple en substancia, ha dado a la fisica una coherencia y

una fecundidad relevantes. No se busque, pues, la innovacién de Einstein

en haber cambiado el fin de la ciencia para trocarla en filosoffa, como quie-

ren algunos. No; tanto en la ciencia de Newton como en la de Einstein el fin

es el mismo: dominar métricamente la realidad fenoménica. Sélo que nues-

tro sabio hallé una métrica tan refinada y flexible que permite infundir a

la fisica un poder de unidad y previsién antes desconocido”. Alberini in-

siste en que la ciencia nunca ha sido més ciencia que en manos de Einstein.
Es un error creer que su teoria de la relatividad encierra una criptometafi-

sica, como han creido muchos criticos v comentaristas.

¢Cudles son las relaciones de la teoria de la relatividad con la filosofia?
Es indudable que esas relaciones se establecen con la epistemologia. “Mucho
se ha escrito sobre el tema ~dice Alberini—. Baste mencionar los trabajos de
Bergson, Whitehead, Eddington, Weyl, Haldane, Winton Carr, Aliotta, Cas-
sirer, Meyerson, Reichenbach, etc. Nos consta que Einstein no participa de
las conclusiones de sus filésofos, aun en el caso de que estos sean sus me-
jores discipulos, como ocurre con Weyl v Eddington. Acaso profese a lo su-
mo alguna estimacién por Reichenbach; por lo demis, observa mucha pru-
dencia en cuanto a los problemas cardinales de la metafisica y la gnoseolo-
gia. No elude, en cambio, el punto de vista epistemolégico. Su célebre di-
sertacién sobre La geometria y la experiencia es lo més explicito que haya ma-
nifestado tocante a la naturaleza del conocimiento cientifico. No me atreve-
ria a ser demasiado afirmativo, pero presumo que, por lo que respecta al fon-
do mismo de la cuestién, su pensamiento no es categérico. En general a juz-
gar por el espiritu de su obra, Einstein admite una realidad agnéstica de es-
tructura racional objetiva, pues para él, como ya lo dije, las leyes de la reali-
dad estin en la realidad misma; y la llamo agnéstica porque la estructura
matemdtica de la relatividad no agota el Ser. Sin embargo, este racionalis-
mo de Einstein no parece absoluto, dados sus elogios tibios del pragmatismo
tibio de Poincaré, que, como se sabe, erige el principio de comodidad en cri-
terio de verdad cientifica, no viendo en los axiomas de la geometria sino me-
ras definiciones disfrazadas, en Gltima instancia reductibles a convenciones li-
bremente creadas por el espiritu del sabio. Einstein no parece profesar ni el
racionalismo absoluto de Leibniz, y mucho menos el apriorismo formal de
Kant; y sin embargo, no me atreverfa a afirmar resueltamente su adhesién al
pragmatismo del mencionado matemadtico francés. En ‘punto a gnoseologia es
miés facil determinar lo que Einstein niega que lo que afirma. Lo prueba
el que repudie los escapes de idealismo vagamente kantiano de su gran dis-
cipulo inglés Eddington, quien ve en la doctrina de ia relatividad una teo-
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ria de la estructura como obra del espiritu. La misma negativa opone Eins-
tein a su otro gran discipulo, el suizo Weyl, el cual insinta el punto de vista
del neorrealismo de Husser]”. Como se ve, para Alberini la gloria de Eins-
tein es fundamentalmente cientifica. Si bien tiene conciencia epistemolégica
de los cambios de fundamentos que han introducido en la ciencia fisica, y
los discute y analiza, no penetra en el terreno gnoseolégico y metafisico, ya
muy alejados de su saber especializado. El problema de querer representar-
se la naturaleza de los objetos, de estudiar el orden de los mismos a través de
medios que son los conceptos y las palabras, el intento de estudiar la reali-
dad absoluta, que es el anhelo de la metafisica, estin completamente fuera de
los propésitos de Einstein. Todos éstns son problemas filoséficos y no fisicos.
Antes de Einstein se aceptaba como indiscutible el principio de New-
ton: La ciencia estd fundada en la nocién de medida, que a su vez implica
la idea de una rigidez invariable. Einstein rechaza tal principio en virtud de
los siguientes postulados: 1) No hay espacio absoluto. Antes de Einstein se
admitia la existencia de un punto inmévil, desde el cual podian-hacerse me-
didas. Einstein demuestra que no se puede medir un punto sino en funcién
de otro. Por ejemplo, si una persona desea subir al décimo piso de una casa y
toma un ascensor y sobre su hombro se halla posada una mosca y sobre ésta
un microbio, la medida del movimiento variard segin el punto en que nos
ubiquemos: el microbio se moverd en funcién de la mosca y ésta en funcién
del hombre, el ascensor, etc. Otro ejemplo: si un hombre estd ubicado en el
Sol, y oye un sonido de la Tierra, al medirse la distancia que los separa, és-
1 no serd invariable siempre porque si realizamos la medicién cinco minutos
Jespués, nos encontraremos con distancias distintas, porque el Sol y la tierra
se han movido. Un ejemplo mds: si al despertarme una mafiana, todas las
cosas han aumentado mil veces su dimension, el mundo permanecerd seme-
jante a si mismo, y las medidas mas precisas serdn incapaces de revelarme esta
gran transformacion; sélo la percibirfan aquellos que razonaran como si el
espacio fuese absoluto, es decir, como si el espacic tuviese un solo valor y no
Jinfinitos valores que varfan segiin el caso y las circunstancias. La misma dis-
tancia, pues -—cinco metros—, no tiene un valor permanente, porque si el mun-
" do fisico aumentara mil veces en todas sus proporciones los cinco metros' se-
rfan una insignificancia como tamafio o como espacio. 2) No hay tiempo ab-
soluto. La velocidad presiona sobre el tiempo y lo modifica, de manera que,
cuando mayor es la velocidad, mayor es la deformacién del tiempo. Ejemplo:
Si dos personas munidas de cronémetros perfectos los ponen iguales al segun-
do, y uno de ellos parte en un movil fantéstico a Ia velocidad de la luz solar,
encontrdndose al cabo de dos aiios, el sentido comidn nos dice que los dos
relojes marcarén la misma hora, pero Einstein demuestra (}-ue para la persona
que quedé en el lugar de partida, habrén transeurrido sélo dos afos; y para
1a que partié, 200 afios. Quiere decir que la velocidad ha deformado el tiem-
po y que la forma de un objeto o un tiempo transcurrido cualquiera, se ha-
Ha en funcién de su velocidad. 3) No hav medida invariable. El metro es
idealmente invariable, pero empiricamente no hay dos metros iguales, por-
que en realidad no hay nada idéntico a nada. Dos metros fabricados con el
‘mas rigido metal no serfan idénticos; asi como-el punto desde el cual medi-
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mos no es inmévil (a cada segundo estamos a diferente distancia del Sol),
el metro con el cual medimos, no es tampoco invariable. 4) No existen Ii-
neas rectas. Sélo hay lineas curvas, porque hay puntos gravitatorios. Los ra-
yos de luz que vienen del Sol sufren “también una oblicuacién. Cuanto
mis largas son las lineas, mas curvas son. Si tomamos una linea curva y la
dividimos infinitesimalmente, cada uno de los segmentos serd una recta. Y
si sumamos pequenas rectas por medio del calculo integral, tendremos que la
suma es una linea curva.

A primera vista pareciera que Einstein es el que mejor esta en con-
diciones para aclararnos las repercusiones filoséficas de su doctrina de la re-
latividad. Alberini no participa de esta opinién comin. Desde el punto de
vista gnoseolégico, pudiera muy bien ocurrir que Finstein encuentre, como
Newton, su Kant. “De cualquier modo, dice Alberini, el terreno estd bien
preparado para discutir las relaciones entre la filosofia y la ciencia; v esto
se lo debemos a Einstein, cuyo célebre principio ha dado al conocimiento
cientifico una trascendencia epistemoldgica jamas lograda. Esta es, en mi sen-
tir, la ventaja filoséfica menos discutible que ofrece la teoria de la relativi-
dad. Clara resulta la posicién de la filosotia frente a la ciencia, asi sea ésta
la méds perfecta, siempre que reconozcamos que una cosa es la relatividad co-
mo materia de reflexién filosofica y otra muy distinta la tendencia a erigirla
en filosoffa. La relatividad no puede ser metafisica, como que nada nos di-
ce de la naturaleza Gltima de las cosas; no puede ser tampoco gnoseologia
general, como que no plantea explicitamente el problema de las relaciones
entre sujeto y objeto; por ultimo, en cuanto a los fundamentos de las cien-
cias, ya hemos visto que adopta, sin discutirla, la posicién del realismo racio-
nalista agnéstico con complicaciones un tanto pragmatistas. Y es natural que
asi sea, puesto que, en su cardcter de teoria exclusivamente fisica, le basta con
la esquematizacién matematica de una realidad cuya postrer esencia no aspi-
1a a penetrar. Huelga, pues, asegurar una vez més que la teoria de Einstein
deja intactos los cldsicos problemas de la filosofia, lo cual no excluve —en-
tiéndase bien— que se la pueda oponer a algunas de las soluciones de la fi-
losofia cldsica”. Nada mds falsas que las interpretaciones de la teoria de la
relatividad einsteniana como relativismo filoséfico, perspectivismo al uso de
Ortega v Gasset, momento de la fisica faustica de Spengler, etc.

LA METAFISICA DE ALBERINI

Coriolano Alberini no concibe la filosofia sin metafisica. Cuando se
ha hecho el intento de separarlas, como en el caso del positivismo, se ha
caido siempre en una metafisica no confesada, en una criptometafisica. En-
tre bromas y veras solia decir en sus clases: es como si quisiéramos café sin
cafeina... Con él y los hombres de la generacién de 1910 llega la revalo-
racién de la filosofia y la metafisica en la cultura argentina. La promocién
anterior, la de 1896, con Ingenieros, Bunge, Garcia, Gonzélez, etc., habia
tratado de llegar a la metafisica con las mismas armas del positivismo y Ia
concibieron. como dependiente del horizonte de la ciencia, como una ciencia
de la inexperiencia. Para Alberini la metafisica es una parte esencial de la
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filosofia, porque trata de dar la idea de la esencia del ser. La caracteriza co-
mo el conocimiento relativo de lo absoluto, a diferencia de la ciencia, que
es el conocimiento relativo de lo relativo. En el aspecto de la investigacion,
la metafisica se distingue por el objeto y por el método. Por su objeto es la
disciplina de lo absoluto; y por su método, es esencialmente reflexiva, ya
que no se puede emplear en ella la experiencia cientifica. De alli que Albe-
rini sostenga que la metafisica es la reflexiéon sobre el fondo dltimo de las
cosas o sobre las supremas razones de la realidad.

Dos modalidades encuentra Alberini en la metafisica occidental, se-
gin la consideremos antes o después de Kant. La metafisica anterior a la pu-
blicacién de la Critica de la razon pura, es fundamentalmente ontolégica, por-
que estudia la esencia del ser, la realidad en si. Su preocupacién se dirige
hacia la indagacién del objeto v la cosa, antes que a las condiciones con que
interviene el sujeto en la captacién del objeto. Kant da nacimiento a la
gnoseologia y afirma que antes de estudiar la realidad en si, hay que estu-
diar el alcance del conocimiento humano. Necesitamos saber, antes que na-
da, si la razén puede llegar 0 no al conocimiento de lo absoluto.

La metafisica posterior a Kant es gnoseolégica, seglin Alberini. Critica
el alcance del conocimiento humano. En sus clases, ilustraba con un ejem-
plo claro: el que se produce cuando el hombre no ve en la oscuridad. El
ontélogo explica el hecho por medio de la “obscuridad” y el gnosedlogo, en
cambio, por el instrumento de la visién y habla de “debilidad del poder vi-
sual”, La ontologia no duda del instrumento de que se vale para llegar al
conocimiento de lo absoluto. Por eso —agrega Alberini— la filosofia anterior
a Kant se llama “dogmética”. No prueba con el mismo empuje con que afir-
ma; y no se detiene a analizar y comprobar el alcance del conocimiento me-
tafisico. La gnoseologfa implica, por su parte, la duda del instrumento por
usar. Hace célculo, precisamente, del poder cognoscitivo del hombre. En este
predominio de la teoria del conocimiento, se podrd estar con Kant o contra
Kant, pero no se puede prescindir de Kant. Se lo puede aceptar, rechazar
o semiaceptar, pero no se lo puede desconaocer.

Metafisica y ciencia

La ciencia, segin el juicio de Alberini, es el estudio descriptivo,
causal, sistematico y legal de los objetos. La metafisica es, como lo hemos
dicho, la disciplina de lo absoluto. Entre ambas hay notables diferencias.
El conocimiento de la ciencia positiva estd fundado en la experiencia, en la
observacién real de los fenémenos. Tiene ciertos limites, que estdn repre-
sentados por las hipdtesis acerca de la realidad. Toda verdad cientifica se
puede comprobar y confrontar con la realidad por medio de la experimenta-
cién o por medio de la razén. La realidad concreta y observada, permite sis-
tematizar el conocimiento cientifico, que se caracteriza precisamente porque
puede ser concretado en leyes. Alberini define la ciencia como el estudio
descriptivo, causal, legal y sobre todo sistematizado, de la realidad. La cien-
cia es conocimiento descriptivo, porque la tarea preliminar consiste en descri-
bir y clasificar los objetos; causal, porque la ciencia inquiere el porqué, la
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razén o causa de los fenémenos, y ello entrana la existencia del principio
de causalidad, o sea que Jos fenémenos estdn encadenados entre si y se suce-
den de causa a efecto; legal, porque producidos los hechos en la realidad o
en la naturaleza, €] hombre de ciencia encuentra en la manera cémo en ellos
se producen ciertas analogias, que son las leyes que los rigen; y sistematiza-
dos, porque el conjunto de verdades de una ciencia, constituye un todo teo-
rético, arménico, con trabazén en los problemas v en los conocimientos que
se explican mutuamente.

La metafisica es el conocimiento de lo absoluto, aunque tal conoci-
miento es relativo dadas las condiciones vy limitaciones histéricas del conoci-
miento humano. Aspira la metafisica a darnos el conocimiento de lo incon-
dicionado, de lo que no cae en el campo del conocimiento cientifico, que
siempre es un saber de lo relativo y relativo él mismo. Como consecuencia
de esta situacion, las verdades metafisicas no pueden ser comprobadas defini-
tivamente y son productos puramente especulativos.

Alberini sintetiza en tres posiciones las relaciones entre metafisica v
ciencia. La primera, que es la postura clasica, que va desde Platén a Leib-
niz, sostiene que Ja metafisica es anterior a la ciencia y fundamento de ésta.
La ciencia busca verdades, pero descansa en los primeros principios que esta-
blece e investiga la metafisica. Por lo general, esa basqueda de los primeros
principios es aprioristica. Asi Platén, inquiriendo sobre la esencia del ser,
llegd a la conclusién de que es la “idea”. La segunda posicién afirma, por
el contrario, que la metafisica se funda cn la ciencia (filosofia positivista y
filosofia cientifica). Esta corriente sostiene que la filosofia es la complemen-
tacién hipotética de los datos de las verdades principales de la ciencia. Mien-
tras para Platén, Aristoteles, Descartes, Leibniz, etc., la filosofia es la disci-
plina madre, de donde han nacido una tras otra todas las disciplinas que lla-
mamos ciencias, para los positivistas y cientificistas resulta al revés: la filoso-
fia construye sus sistemas “a posteriori” o sea, que redne en un conjunto ar-
moénico los principios generales v las leyes mas universales de las ciencias. So-
bre esta base se filosofa. Hay que observar, dice Alberini, que la ciencia no
hace conocer sino una pequefia parte de la realidad. ¢Qué es, en efecto, lo
reducido del conocimiento cientifico, comparado con lo que no conocemos?
¢Cémo conocer lo demds, lo inmenso y misterioso? Esa situacion se salva, se-
gln esta postura filoséfica, completando ias verdades principales de las cien-
cias, pero hay que anotar que esta complementacion se realiza por via de hi-
potesis. Cuando se generaliza v se aplica al todo lo que corresponde a la par-
te, se extrapola lo que conocemos v lo trasladamos a lo que no conocemos.
Algo semejante es lo que hace el paleontélogo que construye una forma ani-
mal desaparecida con el sélo hallazgo de un fémur, o como el arquedlogo,
que se apoya en algunos restos, para reconstruir una pieza de cerdmica anti-
gua. No otra cosa es la tarea que se proponen los filésofos cientificistas. En
el fondo de esta induccién metodolégica late un postulado: la estructura de
lo que no conozco es igual a la de lo que conozco. Pero es el caso pregun-
tarse, en virtud de qué razén concreta afirmo esta identidad de estructura:
¢Por la experiencia? No, puesto que es minima la realidad observada si la
comparamos con el todo. Entonces no cabe mis que una respuesta: por la
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razén. De ahi que la metatisica de los cientificistas, a pesar del aparente
apoyo en los datos de ciencia, resulta un fruto del més puro racionalismo.
La base cientifica es minima. De donde resulta que una cosa es el positi-
vismo y el cientificismo como método (legitimo dentro del campo cientifico)
y otra bien distinta como doctrinas filoséticas y metafisicas.

La tercera corriente en el estudio de las relaciones entre metafisica
y ciencia, dice que la metafisica no es anterior ni posterior a la ciencia, si-
no que tanto la una como la otra deben estar subordinadas a la gnoseologfa.
Esta es la respuesta del criticismo kantiano. Antes que pensar sobre el fon-
do de las cosas, hay que pensar en el pensar. Es preciso conocer primero el
instrumento v luego el objeto al que se aplica. Ciencia y metafisica necesi-
tan justificacién gnoseolégica.

Metafisica y psicologia

También ha estudiado Alberini las relaciones entre metafisica y psico-
logia. De esta cuestién se ha ocupado en su trabajo La metafisica y ln psico-
logia empirica (3). Alli refiriéndose a la psicologia de Ribot escribe: “Decia
Ribot que la nueva psicologfa difiere de la clasica por su espiritu: no es me-
tafisico, por su objeto: s6lo estudia fenémenos y por sus métodos: los toma
de las ciencias naturales. No puede darse nada més estimable como reaccién
contra el viejo verbalismo espiritualista y la vacua doctrina del alma y sus
facultades. Estas teorfas gozaban de gran predicamento en la época anterior
a la inaugurada por Ribot. Era natural que semejante Psicologia haya me-
recido las virulencias de Hipélito Taine, que satisfizo dicho espiritualismo
decadente con las brillantes y divertidas virulencias de su famoso libro Los
fildsofos cldsicos del siglo XIX, aunque vistas las cosas después de muchos
anos, bueno es recordar cudn abundante son las injusticias cometidas por
Taine quien, en el vértigo de su furia iconoclasta, no consigue descubrir el
valor de la gran figura de Maine de Birdn, cuyos conceptos inspiran la obra
del mencionado Janet, distinguidisimo psicopatélogo contemporédneo. Toda la
obra de éste no es sino la elaboracién dindmica de la psicologia de Maine de
Biran”.

Alberini sefiala en este trabajo las influencias metafisicas en la cons
titucién de la psicologia de Ribot, aunque esto parezca paradéjico, en un au-
tor que afirma que la psicologfa de su tiempo carecia de espiritu metafisico.
A este propésito, Alberini manifiesta: “...Sin la corriente voluntarista de la
cual es conspicuo representante Maine de Biran, serfa imposible explicar al-
gunos conceptos explicitamente rectores de la psicologia cientifica”. En efec-
to: 1a exaltacién de la idea de motricidad en la textura psiquica, por una
parte, y por otra, el criterio genético. La tesis de la motricidad, como esen-
cia de lo psiquico, actla en Ribot bajo la influencia del voluntarismo de

3. Coriolano Alberini: Paul Langevin. En lo Revista de la Universidad de Buenos Aires. Afo I,
N@ 1927. Cf. también inauguracién del curso de Epistemologia e Historic de la
Ciencia. En la Revista de la Universidad de Buenos Aires. Tercera &poca, tamo

I, ofic |, pégs. 172 y sgts,
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Schopenhauer, filésofo éste sobre el que Ribot ha escrito un libro. Respecto
del criterio genético, es sabido que Ribot lo tomé de Spencer, el cual no ha
hecho sino elaborar mecdnicamente € interpretar en forma utilitaria el evo-
lucionismo de la metafisica romantica, dominante en la cultura inglesa de la
primera mitad del siglo XIX. Quiere decir, pues, que la propia psicologia
cientifica, si se la contempla en su ltima esencia, ofrece una concepcién de
lo psiquico del més puro origen filoséfico. Semejantes conceptos filosoficos
no dejan de ser tales, aun cuando la psicologia cientifica les haya impreso
forma empirica de acuerdo con los métodos de las ciencias naturales. ¢Se
quiere una prueba palmaria? Nos la daréd el mismo Ribot. Para probar la
emancipacién de la psicologia cientifica, concebida como disciplina estricta-
mente empirica y libre de sugestiones metafisicas, Ribot ha escrito dos libros,
titulados respectivamente: La psicologia inglesa contempordnea y La psico-
logia alemana contempordnea. La paradoja estd en que la psicologla cientifi-
ca es hija de una serie de grandes metafisicos. Alberini sefiala como progeni-
tores de la psicologia antimetafisica a Herbart, Fechner, Lotze, Wundt, Spen-
cer, Stuart Mill. Hasta para eliminar la metafisica del terreno psicolégico,
ha sido preciso contar con el auxilio de grandes metafisicos. :

No niega Alberini la legitimidad de elaborar una psicologia con rigor
cientifico. “Puede admitirse —expresa en el mencionado trabajo— la legitimi-
dad de la psicologia estrictamente empirica, y libre en lo posible de aprioris-
mo metafisico”. Pero no es menos cierto que también existe la posibilidad de
construir una psicologia cientifica inmune de apriorismo fisiologista, siempre
que se admita la tesis de que existe una realidad psicolégica especifica, sin
duda vinculada a condiciones orgénicas, susceptibles de rigurosa determina-
cién cientifica. Pero no es menos cierto que la realidad psicolégica guarda
hetereogeneidad con sus concomitantes mecénicos. Ello es evidente en for-
ma estricta si nos atenemos a la experiencia. En cambio, si damos en con-
siderar lo psiquico como mero episodio de la mecdnica nerviosa, entonces
nos encontramos con teorfas que no son fruto de la experiencia, sino cons-
trucciones metafisicas a base de monismo materialista, €l cual es también
apriorismo. En tal caso, continuar hablando de psicologfa es actitud esencial-
mente contradictoria. En el monismo materialista no cabe hablar de psico-
logia. Basta con la mecdnica cerebral. El mismo Ribot, con ser tan pruden-
te, alguna vez obra llevado por su rigor polémico. Estuvo a punto de caer
en la tendencia aprioristica cuando declaré en uno de los mencionados pré-
logos, que “la psicologia” haciendo progresos dificiles de admitirse en aque-
llos tiempos, se hubiera transformado por completo en fisiologia, entonces
serfa un gran bien para ella, porque de ese modo llegaria a ser ciencia”. Co-
mo s¢ ve —afiade Alberini— la declaracién de Ribot nos permite colegir que
la psicologia serd una ciencia cuando no exista, puesto que si todo lo psico-
légico es identificable con lo fisiolégico y esto con lo mecdnico, resulta su-
perfluo  continuar hablando de psicologia. M4s valiera adoptar la crudeza
de Bechterew, quien declaré que la psicologia, en tltima instancia, no es
sino reflexologfa. Pero no nos hagamos ilusiones; aun cuando no lo quieran,
la mayoria de los psicélogos cientificos son implicitamente dualistas, pues no
consiguen eludir un tecnicismo donde constantemente se habla de lo psiqui-
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co y lo fisico. De ahi la causa de ciertos pintorescos titulos de obras, v. gr.,
una de Mandsley que obstenta la contradictoria denominacién de Fisiologia
del espiritu. No menos sintomaticas son las vacilaciones de Binet en su libro
El alma y el cuerpo. Lo mismo digase de las obras que se titulan Psicologia
fisiologica. Se explica: no hay psicélogo cientifico, sonador de una psicologfa
“sin alma”, que no viva roido por la vaga conciencia de la singularidad in-
quietante del fenémeno psiquico”. Se estd aqui en el lado opuesto de los
psicdlogos hiperespiritualistas, a quienes parece que les estorbara el cerebro.
El problema psicofisico se expone a un desfiladero cuando se lo confronta
con el problema de la psicofisica. Bergson con la teorfa del ecart, es decir de
lo material y lo espiritual, empequefiece tanto las distancias que no se dis-
tingue uno de lo otro. A Alberini le recuerda el batibus, que no es ni lo
uno ni lo otro. Teorias ingeniosas, pero no convincentes. Es como la perra
de Sisebuta, si vale la comparacién, que pierde la tercera dimensién para
pasar, por debajo de la puerta. Para Alberini la conciencia es una forma
de la realidad, la realidad que se revela a si misma. Es la energla psiquica
virtual, que se manifiesta en formas de autoexposicién consciente.

Para ser psicélogo, segan Alberini, es menester contar con estas con-
diciones: buena ilustracién cientifica general, excelente saber biolégico, ex-
celente cultura filoséfica, llena de autocritica, ya que la psicologia es una
ciencia con una modalidad especialisima. “Esto resulta claro —escribe Albe-
rini—, aun cuando se la conciba como ciencia natural, vale decir puramente
fenoménica y sometida a métodos empiricos. Claro estd que semejante em-
pirismo ha de ser refinado, como conviene a la indagacién de una realidad
tan delicada v compleja. No hay que olvidar que anda de por medio lo mads
esencial del hombre, o sea la personalidad. La reaccién contra el prejuicio
antropocéntrico no implica perder el sentido de la preeminencia de lo huma-
no. Por eso es radicalmente absurdo profesar la doctrina del caracter cpife-
noménico de la conciencia, tesis, que de ser consecuente consigo misma, de-
berfa sostener el automatismo absoluto del hombre”. El automatismo llevado
a lo absoluto destruve la verdad misma, pues toda afirmacion por ser fend-
meno consciente, psiquico, y por tanto mecdnico en esa teorfa, es también
cosa automdtica. La conciencia como epifenémeno se contradice, pues si no
se admite el valor de la conciencia no se puede probar la teoria del epife-
némeno. Seria toda una peticién de principio. Para negar la individualidad
autoconsciente y eficiente del hombre, para negar la personalidad, hay que
admitir implicitamente la realidad del que niega. El acto reflejo, a lo largo
de la filogenia, se trueca en energia psiquica, como €l calor se trueca en luz.
La personalidad es como el hilo que pasa a través de muchas cuentas. Las
cuentas son los pensamientos. Legitimas son la psicologia fisioldgica y una
superior psicologia empirica en lo que tienen de justas Chay que saber tomar
lo justo de ellas), pero no por ello hay que negar la realidad y el valor de
lo que los metafisicos llaman el espiritu y la personalidad racional.

Metafisica y arte

En el arte, que es donde estd concentrada la sensibilidad humana,
aletea el pensamiento filoséfico y metafisico. Por entre las imdgenes viven
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las reflexiones morales, las observaciones psicoldgicas, las apreciaciones reli-
giosas, las valoraciones metafisicas, sociales, politicas y econémicas. Claro
estd que el pensamiento filoséfico v metafisico no aparece en las obras de
arte organizado desde el punto de vista tedrico. Por lo comfin en los artis-
tas las ideas son mds vividas que pensadas criticamente, pero no por eso de-
jan de existir aquellos que las poseen con espiritu critico. Basta recordar el
caso de Schiller, de Schelling, de Hilderlin, de Goethe, de Dante, de Flau-
bert, de Balzac... La tarea del critico y del fil6sofo del arte consiste precisa-
mente en organizar con coherencia y criticamente las ideas que sostienen y
viven en las obras de arte.

Cuando el artista adhiere apasionadamente a un conjunto de ideas
més a menos coherentes, los alemanes hablan de Weltanschauung. Otros ha-
blan de cosmovisién. Alberini sefiala que esta palabra en realidad correspon-
de a Welthird, que sabe a imagen exclusivamente fisica, en lugar de poner
el acento en la parte espiritual. Alberini prefiere llamar a tal conjunto de
ideas vividas con una expresién mis modesta: credo filoséfico. “Decimos cre-
do —dice Alberini— porque se trata fundamentalmente de una adhesién apa-
sionada y dinédmica de la personalidad a una actitud metafisica. Se trataria,
en suma, de una filosoffa més vivida que sabida, y més sabida que pensada. -
Cabe decir, por consiguiente, que la caracteristica de la llamada Weltans-
chauung significa una intuicién general del mundo, con especial referencia
al sentido y valor de la existencia humana. Puede ocurrir que este credo
apenas asome a la conciencia intelectual, pero fuera de duda que una vez
construido por el critico tiene todos los caracteres de un organismo filoséfi-
co, globular, diremos asi, y dogmatico. Y cabe agregar que no cuenta para
nada, sobre todo en la forma primitiva del género, €l espiritu especulativo. El
credo no implica presencia de razones. No hay obsesién de la problematici-
dad como en la filosoffa y en la metafisica y, en ciertos casos, si las hubo, ha
desaparecido. Credo y aporética se excluyen. De la obra de arte, nos interesa
extraer precisamente el credo, hecho de metafisica y axiologia precisamente
practica” (4). Desde este punto de vista la filosofia y la metafisica, en esta
forma sumaria y alégica, son inevitables. Ello prueba, por otra parte, la uni-
dad de la cultura y la unidad del espiritu humano. Aquéllas constituyen el
fondo y por decirlo asi la tercera dimensién de la cultura humana. Cuando
vive en forma inconsciente, como fondo axiolégico personal, nada més atina-
do que iluminarlo mediante la reflexién critica e histérica de la filosoffa. Lo
que es carbén se enciende y convierte en luz.

Metafisica y Weltanschauung

Alberini distingue entre la Weltanschauung y la metafisica. Ambas
tienen el mismo origen subjetivo, el afdn de resFondet al anhelo de incondicio-
nado del alma humana. El sentimiento metatisico, €l dolor elénico es con-

(4) Coriolano Alberini: De Sanctis y la filosofia del arte. inédito,
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substancial con la vida humana y pone en ella el desasosiego, la inquietud,
el anhelo de lo ilimitado y lo absoluto. El sentimiento se transfigura en ima-
gen y ésta en concepto, pero si no hay anlisis ni conciencia critica de los
problemas, se tiene la Weltanschauung como figuracién parcial de la totalidad
profundamente vivida. La Weltanschauung resulta asi una especie de sinée-
doque metafisica, vale decir que la parte representativa se convierte en sim-
bolo de la totalidad irrepresentable. Quiera que no, toda Weltanschauung,
grande o pequefia, es de esencia mistica, aun cuando se trate de una totali-
dad sin Dios.

En la etiologia de la Waltanschauung intervienen elementos teldricos
bioldgicos, psicolégicos, sociales y filoséficos. No se trata de una representa-
cién de la totalidad de la realidad de base puramente racional y con aguda
conciencia de la problematicidad. Es més bien la filosofia como creencia y
conviccién. La vida es perentoria e impone la necesidad de organizarla axio-
légicamente, y, por tanto filosofica y religiosamente. La Weltanschauung re-
sulta asi sentimiento y accién, valor més que luz del pensamiento. Contiene
una especie de finalidad sentida a manera de bulto, o de una representacién
simplificada del conjunto. La conciencia es grande y la miseria del hombre
infinita. Crea problemas que urge resolver. Y cuanto mas llega a una suerte
de globalismo metafisico, y este globo, diremos asi, se llena de sentimientos.
Podriamos decir, que con respecto a la totalidad de la realidad invisible ope-
rante, la Weltauschauung es un segmento infinitesimal de una circunsferen-
cia infinita. No hay en ella sino un minimun de representabilidad. Es algo
asf como un gran reloj sumergido en una intensa obscuridad, pero con fosfo-
rescencia en las agujas. Aquella realidad invisible operante, se torna visible
en la conciencia, aunque sea en poca medida.

La filosofia, en particular la metafisica, tiene también su rafz en el
sentimiento metafisico del dolor elanico, que no es de indole biolégica o psico-
légica, ni estd al servicio de la conservacién del individuo. Es el desasosiego
y la disconformidad con nosotros mismos, que no puede aplacar ninglin me-
dio psicolégico o terapéutico, y que nos impulsa al cambio y la evolucién es-
piritual. Las emociones de lo absoluto son previas a las creencias, y las imé-
gencs correlativas dependen del lugar y el tiempo. La filosofia y la metafisica
iluminan las vivencias y el sentimiento metafisico mediante el pensamiento,
o mejor, mediante la intuicién racional. A esta iluminacién es fnsita la con-
ciencia de Jos problemas y el andlisis critico. Aqui importa la verdad. En la
Weltanschauung hay, en cambio, una rarefaccién analitica cuando se pasa
al plano de la accién o de la vivencia. Atin la Weltanschauung culta, aun
en la que a veces se intenta construir, la Weltanschauung filoséfica, que se
vale de creencias racionales, la imaginacién filoséfica trabaja sobre un fondo
de irracionalidad. Metafisica y Weltanschauung son diferentes en la super-
ficie y en la profundidad, son hetereogéneas arriba y abajo. Sin conciencia
aporética, la segunda es una interpretacién cardinal, global y dogméaticamente
forjada. Podriamos decir que es un credo axiolégico vivido sin andlisis ni des-
menuzamientos criticos. En medio de la selva aporética de la filosofia, las
Weltanschauugen son catedrales, algunas enormes, en parte verdaderas, en
parte hipotéticas, en parte ensuefio. Las hay vulgares, rudimentarias, incultas,
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como la del viejo Vizcacha; las hay cultas y bien construidas, como la de
Montaigne; las hay imponentes, que se pierden entre las nubes, junto al cielo,
como la de santo Tomds.

Todo el mundo siente la filosoffa y la metafisica. Inttil negarlas. Co-
mo es inttil negar las Weltanschauungen. Nacen de necesidades esenciales
de la vida humana, del sentimiento metafisico, de las imégenes metafisicas,
de los conceptos metafisicos, de la congoja metafisica. La filosofia como senti-
miento se la siente antes de conocerla. En el fondo inconsciente de la psiquis
humana late la nostalgia de un profundo fin absoluto, que actiia en todos los
hombres, El hombre tiene el don del absurdo, precisamente porque le sobra
inteligencia, y como no resuelve ciertos problemas esenciales para la vida, que
es perentoria, no puede evitar la creencia metafisica. La inteligencia negativa
no tiene derecho a negar lo mistico, y tampoco la positiva, porque la metafi-
sica y la religién culta nos dan lo que fatalmente quiere nuestra naturaleza
humana. Nada puede aplacar el impetu deontolégico y la pasién de lo abso-
luto del hombre. Todo estd en saber cultivar esta profunda raiz de la exis-
tencia.

Idealismo racional en Alberini

El pensamiento metafisico de Alberini se lo puede caracterizar como un
idealismo racional. Para Alberini la vida se manifiesta en actitudes vitales.
Estas dependen de aquélla; pero a su vez la vida no puede existir sin sus for-
mas. El estémago nutre, pero también se nutre. De alli que haya englobado
el vitalismo, en boga durante sus afios de florecimiento filoséfico, en un racio-
nalismo abierto. El pensamiento, la razén, emerge de un nisus o impulso
axiolégico de la vida.

Este vitalismo involucrado en un racionalismo y en un idealismo
abierto, aparece desarrollado fundamentalmente en dos trabajos extensos de
Alberini: Interpretacion idealista del bergsonismo y en Introduccion a la axio-
genia. A su juicio la vida es psiquica y telética desde sus comienzos. Todos
ios seres evalian por el hecho de vivir. Vivir es, en cierto modo, evaluar.
Las valoraciones son naturalmente biocéntricas, desde los seres mds rudimen-
tarios hasta el hombre. La evaluacién no es privativa del hombre, sino de
todos los scres y puede ser, por tanto, inconsciente. El origen de las valora-
ciones se confunde con el de la vida psiquica. Y la psiquis nace o aparece
con la vida. Vida y psiquis constituven idéntica cosa.

Alberini admite la evolucién de la vida, animada por un impulso telé-
tico o finalista, inmanente a la misma. Ese impulso tiene cardcter axiolégico.
La potencia adaptativa de los seres va cobrando cada vez mayor cficiencia a
medida que se avanza en la filogenia, de suerte que la adaptacién resulta
algo asi como una réplica cada vez més enérgica del ser al ambiente. . . .estd
en la naturaleza de lo vital —escribe Alberini— “Interiorizar” las energfas del
medio, de tal manera que esa ascendente capacidad de elaboracién interna
de la vida permite al ser, por obra de su mayor organizacion, transformar al
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medio en funcién de si mismo” (5). El valor no puede calcularse por medio
de los factores que actdian en el organismo, sino en funcién de la télesis or-
ganica. La realidad para el ser actia en forma de estimulo, y éste es ya lo
real definido por la contextura del organismo. Se trata, pues, de un valor, el
cual, dada su naturaleza biocéntrica, es enddgeno. En el valor el objeto im-
plica el sujeto. La realidad como “cosa en si”, extravital, no cabe en la psiquis.
Necesariamente tiene que ser, por motivos pragmaticos y orgénicos deber evo-
lutivo —“eldnico”, diriamos, si fuera licito el galicismo—, una transformacién
endbgena del estimulo periférico. La realidad, tal como el ser la organiza, es
un sistema, relativamente plastico, de movimientos, virtuales o manifiestos.
Constituye asi una perspectiva motriz creada por la télesis vital” (6). A tra-
vés del pasaje transcripto, se advierte que la vida en su impulso elanico va
interiorizando los factores exdgenos o exteriores, a tal punto que no se puede
concebir un medio exterior extramental independiente de la estructura vital
en Alberini. Organismo y mundo constituyen una sola estructura. No se
los puede pensar separadamente, sino por un acto de abstraccién superficial.
Otro ejemplo ilustrativo de esta situacién: “La accién de la luz —dice Albe-
rini—, actuando sobre la periferia de un ser inferior, pudo, quizas, forjar un
rudimento de aparato visual, pero, después de una larga evolucién, el proce-
so formativo de la visualidad, de exdgeno, como en el molusco, se vuelve
endbgeno, como en los vertebrados. En éstos, antes de que actie el estimulo
luminoso, ya existe, por obra de la herencia, la visualidad en forma potencial.
La ontogenia, precisamente, interioriza, diremos asi, las conquistas de una
larga filogenia. Semejante metamorfosis centrifuga de la accién periférica es
correlativa del incremento axiolégico de los organismos” (7). Quiere decir
que, segin Alberini, la sensibilidad periférica es esencialmente electiva y dis-
criminativa, y no ofrece la exterioridad abstracta que llamamos mundo ex-
terno. Este es una construccién de la mentalidad del hombre adulto. El uni-
verso vale, ante todo, como universo prictico. A los mismos resultados llega
en el estudio del caracter biocéntrico de los reflejos, las sensaciones tréficas,
las imégenes motrices, las representaciones, los juicios vitales, la aconciencia
de las evaluaciones. Estamos asi en pleno idealismo vital.

Pero el impulso de la vida adquiere un nivel superior en el pensamien-
to. Constituye éste otra etapa de las sucesivas transcendencias de las formas
vitales. Esta es la zona abierta al mundo, a la consideracién objetiva de la
realidad, la zona neutra y espiritual de la vida humana. Es la zona de lo psi-
quico puro y de la intuicién racional abierta que permite la objetividad del
conocimiento cientifico y filoséfico y la fundamentacién axiolégica de las eva-
luaciones y los valores. En términos bergsonianos es el élan supravital, el en-
cuentro con la realidad psiquica inconsttil y lo imponderable. La vida se
vuelve consciente y autoconsciente de sf misma, de su eficacia activa y torna

(5) Corilano Alberin:: Introduccién a la Axiogenia. En la Revista Humanidades, N® 1, Pag. 129.
La Plata, 1921,

(6) Coriclano Alberini: Introduccién a lo Axiogenia, Pdgs. 130—131. Revista citoda.
(7) Coriolano Alberini: introduccion a la Axiogenia, Pag. 132. Revista citada.
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posible el espiritu enhiesto y la personalidad racional. La conciencia no influ-
ye sobre el origen de la “vida estimativa”, sino sobre la evolucién de sus for-
mas superiores. La personalidad no es lo opuesto a la vida; es la vida misma
en su manifestacién més alta y racionalmente telética. Es como si la vida se
tornara sobre si misma v comenzara a retroceder avanzando sobre la objeti-
vidad de la realidad, de las valoraciones y el ejercicio de la libertad. El vita-
lismo resulta ahora involucrado en un racionalismo abierto, en un idealismo
racional. La psiquis es aquello de que nos valemos para evaluar y es, en rigor,
lo que mas vale. La psiquis pura es el valor de los valores.

Alberini considera que esa zona abierta a la objetividad es siempre
subjetiva. La expresion “espiritu subjetivo” es un pleonasmo. El espiritu es
esencialmente subjetivo. Lo que Hegel y sus continuadores, Scheler y Hart-
mann laman espiritu objetivo es una “cosa”, no un proceso ni una actividad
espiritual. Alberini escribe a este propésito: “No veamos, pues, en la raciona-
lidad algo opuesto a la vida. Pensar es una manera de vivir. La personalidad
es esencialmente racional. El intuicionismo, como cualquier intuicionismo,
aun el bergsoniano, no pasa de ser pensamiento que-ignora su inidole racio-
nal, pues la conciencia, por el hecho de serlo, es actividad relacionante, vale
decir juicio, y pedimos que los irracionalistas nos muestren un juicio sin es-
tructura categérica. Confunden la intuicidén con el proceso racional incons-
ciente, con una pretendida intuicién convertible en criterio de verdad de si
misma. Ello es una manera de transfigurar la psicologia en gnoseologia. Psi-
cologismo puro, pucs, y por ende, escepticismo” (8). El hombre es un ani-
mal metafisico, poco importa que a veces el adjetivo y el nombre truequen
sus lugares. Ese atributo especifico de la vida humiana hace que el hombre
sc transfigure en persona. La persona humana, por ser tal, tiene sicmpre. de
tal o cual manera, el sentimiento de lo absoluto. Es el sentimiento de lo infi-
nito que, segin Flaubert, puede ser en negro o en azul.

Tiene Alberini una concepcién singular del juicio. Lo comln es sos-
tener que la operacién judicativa es inconcebible fuera de la conciencia, y
que es distinta de la representacién. Segin Alberini, el juicio no es necesa-
riamente consciente. En las profundidades obscuras de la conciencia existe
actividad relacionante, como demuestran los casos de ideacién durante el sue-
fo. Para el caso poco importa que la inconciencia trabaje con elementos pro-
curados por la conciencia. La conciencia fecunda la subconciencia, pero no
es menos cierto que ésta también sabe relacionar, sin discutir si bien o mal,
ya que no se trata del problema de la verdad. Algo semejante ocurre con la
imagen, cuando es de indole biocéntrica. El sistema de cualidades mas o me-
nos estables lo organiza la tlesis vital. El interés para determinar la impor-
tancia de una entre las demas cualidades, depende de la actitud vital. Tal
el caso del “objeto” alpiste, que es una abstraccién creada por el interés vital.
De alli que aparezca con estructura axiolégica para el pajaro. Pero cuando
se trata de la actividad de la conciencia abierta, del psiquismo puro, aparece

(8) Coriolano Alberini: Introduccién a la Axiogenia, Pags. 144—145. Revista citada.
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el pensamiento cientifico v filoséfico inmune de interés biocéntrico. Se quie-
bra el circulo del determinismo psicolégico y se abre el abanico de las posibi-
lidades que da la voluntad libre, la libertad. Bien entendido que tal libertad
no es acéfala, sino iluminada por el pensamiento y el logos; es, con otras pa-
labras, 1a libertad metafisica, raiz de todas las demas libertades, desde la ética
a las juridicas o derechos, econémicas, de expresion, etc. La conciencia de
la individualidad multiplica <f la individualidad de la conciencia. La perso-
nalidad es la autoconciencia libre y eficiente de la individualidad. El idea-
lismo racional termina asi con una doctrina de la personalidad, que explicare-
mos en el capitulo dedicado a la axiologia de Alberini. Tal idealismo racional
involucra dentro de si, como hemos tratado de mostrar, un idealismo vital.
Alberini llega asi a una sintesis de doctrinas que, en el pensamiento europeo
de su tiempo, se daban separadas. En esta integracién estd uno de los aspec-
tos novedosos y originales de su filosofia.

Metafisica de la libertad histérica

Alberini ha desarrollado también el tema de la metafisica d= la liber-
tad histérica, en estrecha vinculacién con sus ideas metafisicas generales v
con su axiologfa y doctrina de la personalidad. Ya hemos dicho que para él
la psiquis es la forma subjetiva de la vida. El espiritu es esencialmente subje-
tivo; se forma a través del llamado espiritu objetivo, pero éste no es mas que
la actividad de los otros espiritus, en forma de contemporéneos o antepasados.
La cultura es actividad psicol6gica, informativa, activa y creadora, sometida
a los valores cardinales del espiritu, en primer término, al espiritu mismo, o
sea en forma de personalidad humana, es decir, del valor de los valores.

La personalidad humana, concebida como individualidad autocons-
ciente y eficiente, libre, es el resorte activo del proceso histérico. La libertad
metafisica, raiz de todas las otras libertades, siempre se presenta condicionada
por una situacién histérica. Es absurda la idea de la libertad pura. La liber-
tad es la esencia del espiritu humano, pero no aparece pura sino en tensién
on los automatismos de la vida psiquica, y con las condiciones cronotépicas
de la existencia humana. Siempre hay una unidad orgénica entre liberfad y
necesidad. Cuando se trata de la libertad histérica, esa dimensién necesaria
esta representada por el pasado. La necesidad es el conjunto de antecedentes
mdispensables del desarrollo histérico. Pero el pasado es necesario hacia atrss;
no hacia adelante y el futuro, que queda abierto a la libertad y la eficacia
de la personalidad humana. De los mismos antecedentes pueden surgir varias
posibilidades, ninguna de las cuales es necesitante y forzosa. La eleccién del
rumbo depende de las metas axiolégicas que se anhelen y se propongan los
hombres.

Claro estd que las metas axiolégicas hay que proponerlas dentro del
proceso de la historia. No se hace historia desde fuera de élla. Por eso, atn
los més revolucionarios en alguna medida se apoyan o tienen en cuenta el
pasado histérico, aunque sea para negocio. Los espiritus que tienen un exceso
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de gravedad histérica, se asientan enormemente en el pasado y apenas si
otean el futuro. Son los conservadores con todas sus gamas y matices. Los
que se instalan en e] futuro y escandian la libertad, son los liberales de todos
Jos gustos. Pero el proceso histérico concreto es un ovillo donde se mezclan
muchos colores y no se puede encapsularlo tirando solo de una de las puntas
de la madeja. Lo real es la sintesis orgénica o, si se quiere, dialéctica de la
libertad y la necesidad.

Para Alberini los actos humanos estan sometidos a los siguientes fac-
wores causales o teléticos: mundo inorgdnico, reino bioldgico, antropolégico, psi-
cologia inconsciente, y, sobre todo, el elemento espiritual y la libertad, y no
menos los ideales del hombre culto (9). La vida, a su juicio, es una cnergia
cxpansiva, pero con conciencia y sentido histéricos. “La libertad —cscribe Al-
berini— fue, pues, primero, una realidad humana, pero acéfala y amoral,
aunque, en realidad, prepara el advenimiento de una libertad explicitamen-
te moral. Si bien se mira, por tanto, corresponderfa admitir que la historia
debe contar con diversas fuentes, a saber: factores del mundo inorganico, del
mundo biologico y del mundo psiquico inconsciente; mas, al final, nos encon-
trariamos con la likertad como sinénimo de voluntad y conocimiento. Uma
libertad sin voluntad es un absurdo categdrico” (10). Alberini no hipertrofia
la libertad a costa del conocimiento, la voluntad en desmedro del pensamien-
to, como acontece en los voluntaristas influidos por Schopenhauer. La liber-
tad es voluntad con pensamiento. Y la libertad subjetiva, la libertad metafi-
sica, es ¢l fundamento de la personalidad ética, de la libertad histérica y de
todas las demds libertades. El pasado hist6rico no devora la personalidad hu-
mana, pero tampoco el proceso histérico es de carécter ucrénico, como queria
Renouvier, y creen los utopistas,

(9) Coriolono Alberini: Croce y la Metafisica de fa libertad histérica, En el volumen de home-
naje o Benedetto Croce, pags. 64. Edic. Instituto de Lliteratura ltaliana. Buenos
Aires, 1955

(10) Coriolano Alberini: Croce y la Metafisica de la Llibertad Histérica. Pég. 69. Edic. citada.
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EL PENSAMIENTO AXIOLOGICO

Coriolano Alberini ha desarrollado una personal teoria de los valores
en un extenso trabajo que intitula Introduccidn a la Axiogenia (11). Considera
que la filosofia de los valoves es una de las formas con que se present6, a
tines del siglo pasado y comienzos del presente, la reaccién contra la filosofia
positivista, que habfa extendido al mundo social, psicolégico y espiritual la
interpretacién mecanicista y matematica de la realidad natural. La axiologia
reacciona contra esta tendencia, estableciendo o procurando establecer una
distincién neta entre el mundo fisico y el mundo de las realizaciones huma-
nas. Nietzsche fue uno de los primeros filésofos que dio a la palabra valor
otro sentido que el econémico o matemético, o sea el que mide con €l siste-
ma métrico decimal, generalizando expresiones tan corrientes como “renova-
cién de los valores”, “tabla de valores”, etc. La palabra valor comenz6 a usarse
entonces para designar a los productos culturales humanos. Junto a los valo-
res econdmicos se crearon ios valores estéticos, morales, juridicos, etc. Y junto
a los juicios de la existencia, que enunciaban corrientemente una relacién en-
tre el atributo y el predicado, descubierta por el hombre (relacién que existia
antes que él y a pesar de él), aparecieron los juicios de valor que enuncian
ne ya relaciones descubiertas por el hombre, sino creadas por él, eminente-
mente subjetivas v humanas. Los valores resultan asi creaciones “antropocén-
tricas”, o mejor dicho “biocéntricas”, porque dependen del hombre o del ani-
mal. Las valoraciones varian por el hecho de que son creadas por el hombre.
Hay valores creados por la conciencia humana y hay valores que se imponen
a la conciencia.

Divide Alberini la axiologia en empirica y normativa. La primera es-
tudia Jos valores tal como se presentan a fravés del tiempo y en la historia.
La segunda es ideal o filosofia de los valores y estudia a estos tiltimos tal como
desearfamos que fuesen. La verdadera axiologia es la normativa, porque estu-
dia Jos valores ideales posibles y trata de la posibilidad de realizarlos. Admite
la libertad, porque sin élla no serfa posible la voluntad, que es la que modi-
tica los valores a través del tiempo. El determinismo, puesto que niega la
libertad, niega la axiologfa normativa, porque sostiene que es ilusorio preten-
der el cambio de los valores de la realidad, porque éstos existen como son y
no pueden modificarse. La axiologia normativa sostiene, en cambio, que los

(11) Coriolunc Alberini: Introduccién a la Axiogenia En la revista Humanidades, Tomo 1, P&gs.
107—149. La Plata, 1921. ‘
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hechos fisicos son mecénicos, incambiables, fatales, pero que los valores éticos,
estéticos, etc., cambian. El mundo humano es telético (finalista) y todas sus
creaciones o valores, obedecen a esa idea de télesis o fin, y la misma huma-
nidad que los crea puede modificarlos. El orden telético tiene flexibilidad que
no tiene el orden mecanico.

Axiogenia

Alberini llama axiogenia al estudio del origen del valor. Esta discipli-
na estd llamada a resolver el conflicto entre las interpretaciones psicologistas
y las interpretaciones logicistas del valor. Las primeras estdn sostenidas por los
autores empiristas y las otras por los idealistas neokantianos, Cohen entre
ellos. ¢Dénde reside el valor? En la psiquis humana o animal, responde Al-
berini. Los axiélogos estudian el problema en el terreno metafisico, econdmi-
co y estético, pero no en el campo de la psigologia bioldgica. Aqui quiere plan-
tearlo Alberini y por eso su trabajo se llama axiogenia. Las tesis de este tra-
bajo son seis y su autor las propone en estos términos: “I) la psicologia axio-
légica, con el objeto de contribuir a la solucién del conflicto entre logicistas
y psicologistas, debe indagar Jos elementos axiolgicos del conocimiento para
discernir lo axiolégico de lo objetivo. Sélo asi se podrd determinar la raciona-
lidad; 2) la evaluacién no es privativa del hombre, sino de todos los seres y
puede ser, por tanto, inconsciente; 3) el problema del valor es, ante todo
de orden psicolégico v biolégico; 4) por medio de la nocién de valor se re-
duce a psicologfa; 5) la personalidad no es un epifenémeno; 6) sélo un exa-
men profundo del aspecto axioldgico permitird superar el subjetivismo y, por
ende, fundar un pensamiento auténomo”.

¢Dénde comienza el valor? A juicio de Alberini el génesis de]l valor
se confunde con el de la vida psiquica. Axiogenia y psicogenia constituyen
an solo problema. La psiquis por el hecho de serlo lo evalta y el origen de la
psiquis se confunde con el de la vida. Critica Alberini tanto las interpreta-
ciones espiritualistas, que asimilan la vida psiquica con la ronciencia, como
las biologistas que disuelven la vida psiquica en actividad fisiolégica. Se ex-
tiende en la critica de Sergi, Le Dantec, Mandley, Ribot, Bechterew y otros,
para llegar a esta conclusién: vida y psiquis constituyen idéntica cosa. “Ne-
gamos —dice Alberini— que la psiquis sea simplemente una propiedad de la
vida. La expresién es equivoca, pues, sobrepone la vida a Ja psiquis. Evitando,
en lo posible, las ilusiones sugeridas por los términos abstractos, diremos que
la psiquis es Jo esencial de la vida misma. Més ain: sostenemos la imposibili-
dag de dar una definicién de la vida fuera del punto de vista psiquico, aun
cuando sus autores no se percaten de ello. .”.Se dird que el hecho de reducir
lo vital a lo psiquico, implica admitir la existencia de una psiquis vegetal. As
es. Ninguna razén cabe aducir para negarle vida psiquica al vegetal; en cam-
bio, hay algunas muy buenas, hasta de orden experimental para atribuirse-
la”. Como ha observado con sagacidad Manuel Gonzalo Casas (12), en un

(12) Monuel Gonzalo Casas: Coriolano Alberini y lg filoseffu argentina, En la revista Huma-
nistas, N? 8, ofio 1957. Universidad de Tucumén.
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buen trabajo sobre el pensamiento de Alberini, en estas éesis van englobadas
ideas fundamentales de Driesch, Bergson v hasta el viejo Aristteles, gon su
doctrina de las potencias del alma como grados que se incluyen entre si, o,
con més rigor, que los superiores incluyen a los anteriores. Alberini engloba
los resultados de la biologia y la psicologia en un racionalismo abierto, como
tendremos oportunidad de mostrarlo méas adelante. La psiquis es, segn Al-
berini, la forma subjetiva de la vida. La vida se manifiesta en actitudes vi-
tales, que dependen de aquélla, pero a la vez la vida no puede existir sin sus
formas. El estémago nutre, pero también se nutre.

Alberini examina los resultados de la biologia mecanicista y los critica
en su intento de querer trocar lo organico en inorginico. El caricter psiqui-
co fundamental es la finalidad, que se olvida en interpretaciones como las de
Darwin, Spencer, etc. “A nuestra manera de ver, dice Alberini, ponsiderar
la individualidad implica tender hacia la definicién psicolégica de la vida
.. .¢Puede concebirse, maxime en los seres superiores —que en definitiva son
los tinicos al alcance de la observacién cientifica—, una individualidad orgéni-
ca que no sea psiquica? Para nosotros, organismos, individualidad, psiquis,

y télesis son términos idénticos. .. .Sea lo que fuere del porvenir de la ciencia
biolégica, puede afirmarse por ahora la identidad de vida y psiquis. Toda
reaccién adaptativa tiene un fin: conservar la individualidad. ...No busque-

mos, pues, el origen de la psiquis en un estado bioldgico suparior .de la evo
Jucién. Fuera imposible determinarla. Alli donde hay vida hay vida psiquica.
La irritabilidad encierra mucho méis de lo que aparenta. El problema de la
biogenia se confunde con el de la psicogenia. Son inseparables. Pero a su
vez la psicogenia implica la axiogenia. La vida tiene valoraciones vitales, tal
como lo muestra el caricter electivo de la irritabilidad. La evaluacién ener-
gética no es privativa del animal; también se extiende a Jos vegetales, como
se puede apreciar en la funcién clorofilica, en la asimilacién en general y
en lo que los biblogos llaman “triage” osmdtico. ¢Cual es la definicién mas
plausible de la vida? Alberini contesta ast: “Si la vida es psiquis, no cabe
duda que el rasgo esencial de la vida reside en la evaluacién, o, como se po-
dria decir con términos tomistas, en la “vis estimativa”. Donde quiera exis-
ta algo que evalde, diremos que nos hallamos ante la vida. Vivir es, pues,
evaluar”. Donde hay vida hay finalidad. La cumbre de la psiquis humana
debe verse desde arriba, no desde abajo. El yo es la cumbre mental. El yo,
por lo tanto, no es un epifenémeno.

La vida para Alberini estd animada de un impulso, estd sostenida por
un impetu que la lleva a superarse y trascenderse en forma cada vez mas
altas. Hay en la vida un empuje axiolégico y elanico. La razén, como ve
remos, surge de ese nisus axiolégico. Alberini no acepta la interpretacién me-
canicista de la vida como adaptacién al medio, previo a la vida. Hay algo més:
la potencia adaptativa, la capacidad de sobrepujarse, de perpetuarse. “Fuera
imposible, dice Alberini, por lo menos en el estado actual de la biologia, com-
prender odmo factores absolutamente mecanicos puedan explicar el surgi-
miento, ¢l génesis de la personalidad humana. La aparicién de ésta sdlo es
penetrable si se reconoce que la potencia adaptativa de los seres va cobrando
mayor eficiencia a medida que se avanza en la filogenia, de suerte que la
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adaptacién resulta algo asi coms una réplica cada vez mas enérgica del ser
al ambiente. En otros términos: esta en la naturaleza de lo vital “interiori-
zar” Jas energias del medio, de tal manera que esa ascendente capacidad de
elaboracién interna de la vida permite ¢l ser, por obra de su mayor organiza-
ci6n, transformar €l medio en funcién de si mismo”. La vida es por doquicr
impetu, conato, esfuerzo.

¢Cémo define el valor Alberini? Denomina asi a “toda actitud teléti-
ca, que puede ser inconsciente © consciente, motriz o contemplativa”. Con
otras palabras: toda actitud motriz o cognoscitiva de indole biocéntrica. Co-
mo evaluaciones biolégicas estudia la adaptacién, la seleccién de estimulos,
la sensibilidad tréfica, la sensibilidad periférica, los reflejos, el instinto, la
imagen, la asociacién, etc., hasta alcanzar la conciencia. ;Qué papel desem-
pena la conciencia en la evolucién del valor? En primer lugar hay que re-
cordar que Alberini no define la vida psiquica mediante la conciencia. Los
fendémenos de conciencia son una forma de la actividad de la psiquis, que
surge en el seno .de la vida que se trasciende siempre a si misma. Es por
decirlo asi, la eclosién luminosa de la vida, el punto cn que el calor de la
vida se vuelve luz y se incorpora en la linea de la trascendencia filogené-
tica. La adaptacién, la irritabilidad, la sensibilidad trofica, la sensibilidad
periférica, los instintos, los zeflejos, la asociacion, la conciencia, son las for-
mas v los modos del impulso axiolégico de la vida, que es telético, descubri-
dor o creador de valores.

La imagen es una proyeccién telética del animal y no una imposi-
cién de lo real, que permanece absoluto, ignoto, cosa en si. “La imagen del
objeto implica el sujeto. Esta implicacién es obra del doble trabajo de la
sensibilidad periférica, la tréfica v otras. Quiere decir que el objeto, que
obra como estimulo, ha pasado por dos medios teléticos. En primer lugar,
a través de la actividad selectiva del sensorio externo; en segundo lugar,
los datos sensoriales sc claboran v relacionan sobre el fondo telético”. Este
da su forma y destino a la representacion. La imagen tiene un cardcter
motriz y es una forma de evaluacion biocéntrica. Y como la imagen las otras
actividades psiquicas. Alberini llega a una de las tesis primordiales de Ia
Axiogenia: “la vida es deontologia vivida antes que conscientemente pensa-
da”. De ahi infiere que la conciencia, sea cual fuere su importancia, no in-
fluye sobre ¢l origen de la “vis estimativa”, del impetu, conato y esfuerzo axio-
l6gicos, sino sobre la evolucién de sus formas superiores. En el hombre, en
la personalidad individual, serd el instrumento axiogénico por antonomasia.
“Lejos de nuestro 4nimo, dice Alberini, la teoria de Nietzsche, Maudsley,
Le Dantec, ctc., que ven en la conciencia un simple epifenémeno. No sa-
bemos, evidentemente, qué origen tienc la conciencia. Fuera imposible, lo
repetimos, determinar sobre la linea filogenética el momento preciso en que
aparece la individualidad consciente. sSerd coextensiva a la vida o posterior
a ella? Poco o nada se sabe al respecto. Pero el hecho es que existe con toda
cvidencia en muchos seres inferiores. En el hombre fuera absurdo negai-
la”. La conciencia heddnica, la del placer y el dolor, también tiene un ca-
racter biocéntrico. El placer es sintoma de una vitalidad normal; el dolor es
sintoma de desorganizacién. Pero junto a la conciencia hedénica existe otra,
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que lleva a percibir un “cierto” dolor elénico, que se da con la plena salud
Y que no es otra cosa que la télesis vital consciente de su tendencia fatal-
mente evolutiva. Es una sensibilidad que se manifiesta como inquietud, an-
gustia, dolor metafisico v, en el fondo, es el obscuro afan de evolucién. En
cambio, la sensibilidad heddnica se muestra en forma de actividad vital, de
actitudes motrices adaptativas, de juicios hedénicos. Alberini muestra la con-
textura axiolégica de tales juicios, de la atencién y de la funcién abstracti-
va de la vida psiquica.

No se trata hasta aqui de juicios objetivos, de ser o existencia. Son
juicios axiolégicos,en los cuales el predicado traduce la reaccion vital del ani-
mal y el hombre. La cosa, el objeto a esta altura de la vida psiquica, no es
sino un sistema de juicios organizados por la télesis vital, que obra en for-
ma de atencién y tiene caricter abstractivo. Alberini ejemplfica con un ca-
racter ilustrativo. “Supongamos que quisiéramos determinar, si fuera posible,
la imagen del alpiste que se forma un gorrién. Veriamas en ella necesaria-
mente el conjunto de elementos simbélicos de un efecto tréfico esperado
por el animal. Muchas cualidades tiene esa imagen, y la sensibilidad vi-
sual, movida por resorte tréfico, autométicamente las jerarquiza, de tal ma-
nera que unas serin mas importantes que otras. ¢Dénde surge el criterio, di-
remos asi, para determinar la trascendencia de una cualidad sobre otra? Es
natural que vendrd del interés vital. El objeto “alpiste” es ya, una abstrac-
ci6n creada por la télesis vital, de donde resulta que el objeto aparece con es-
tructura axiolégica, dado que se trata de un conjunto de estimulos definidos
en forma biocéntrica”. En el caso del hombre, han dado una interpretacion
semejante para sus conocimientos, algunos epistemologos, tales como Mach,
con su teoria econémica del concepto, que convierte a la ciencia en conoci-
miento antropocéntrico. Poincaré con su “principio de la comodidad”; Euge-
nio D'Ors con su doctrina de la légica como inmunidad bioldgica; Vaihinger
con su concepcién de los conceptos cientificos como ficiones heuristicas; y tan-
tos otros. Las ciencias tendrian asi una base axiolégica y no ontoldgica. Por
otra parte, estid también el caso cotidiano en que los juicios de valor se pre-
sentan como juicios de conocimiento y realidad, cayéndose asi en lo que Al-
berini llama “la degenegacién ontoldgica del valor”. La funcién de la psico-
logia axiologica tendria asf, como misién fundamental, la exploracion de to-
da actitud axiolégica, manifiesta o subrepticia, que pudiegan ofrecer las cons-
trucciones intelectuales, para saber si queds algin residuo no reducible a va-
lor. Se indagard los hilos de la racionalidad objetiva, fundindose la posibi-
lidad del conocimiento objetivo de las ciencias y la filosofia, es decir la exis-
tencia de un pensamiento auténomo. Este pensamiento serd ,como las otras
actividades de la vida psiquica, una forma de ésta y no su negacion como
quieren por lo general los vitalistas. El pensamiento, el logos, es vida. El
pensamiento alumbra a la vez la actividad axiolégica del hombre. “Se di-
ria —expresa Alberini— que el pensamiento, creado por la fuerza axiogénica
de la vida, reacciona contra el impulso progenitor, pero continuando su es-
fuerzo creativo en sentido ascendente. Asi €l pensamiento es el valor de los

" valores, pues nadie sino él es capaz de reconocerlos y crearlos”. El logos fun-
- da la personalidad humana. Se llega al logos por el valor y al valor por el
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logos. Al estudio de esta tltima etapa de la trascendencia de la vida, Albe-
rini la llama logogenia. Esta disciplina penetra, orginiza y fundamenta la
vis estimativa o impulso axiolégico de la vida, asi como la propia objetivi-
dad del pensamiento como autoconciencia del logos. Asi se arriba a un idea-
lismo racional que engloba dentro de st la filosofia de la vida de Nietzsche,
de Bergson, de Driesch. Este idcalismo racional de Alberini estd exento de
espiritu pantefsta y afirma el caricter sustantivo de la personalidad humana.

La personalidad huntana

El tema de la personalidad humana, lo ha desarrollado Alberini en
una larga e intensa monografia publicada en 1925, con el nombre de EL pro-
blema ético en la filosofia de Bergson (13). En aquella época no habfa apare-
cido el libro del filésofo francés sobre Las dos fuentes de ln moral y la reli-
gidn. El trabajo tiene interés, no sélo desde el punto de vista critico, sino
desde el dngulo de la doctrina de la personalidad del pensador argentino.
Para Alberini la personalidad es la autoconciencia libre v eficiente de la indi-
vidualidad. Puede haber ideas sin personalidad, 'pero no puede haber perso-
nalidad sin ideas. Para aclarar estos conceptos recordemos con el propio au-
tor las distintas clases de individualidades: 1) el todo como unidad, el todo de
la realidad, que para el caso no interesa de momento; 2) la unidad matemé-
tica, de cardcter abstracto y susceptible de dividirse en otras unidades; 3) la
unidad mecénica; 4) la unidad bioldgica, que puede existir sin que el or-
ganismo tenga conciencia de ella, vy cuya caracteristica es la finalidad; 5) la
unidad humana, donde la individualidad biolégica se torna en autoconcien-
cia, es decir, en personalidad. Al rasgo de la autoconciencia, Alberini agre-
ga el de la “eficiencia”, que implica que ciertos actos tienen raiz en la per-
sonalidad humana, o lo que es lo mismo, que son acros libres. Y ia libertad
es siempre libertad de alguien.

El hombre sc diferencia del animal porque es un ser relativamente
libre. Es libre dentro del tiempo v el espacio; su conducta estd vinculada al
mundo inorgénico, al mundo orgdnico, al mundo social, al mundo incons-
ciente, etc. La libertad es el rasgo privativo del hombre. “El hombre —escri-
be Alberini en un estudio inédito sobre la Filosofia de la catarsis— es com-
parable a un ser que estando sumergido dentro del mar, de cuando en cuan-
do emerge la cabeza afuera y logra contemplar la belleza del cielo; y esa
emergencia es lo que se llama personalidad, estd hecha de pensamiento y
valores”. Pero Ja libertad no es tal si no es cognoscitiva, si no estd alumbra-
da por el pensamiento. La personalidad, por su parte, no se confunde con
el temperamento, el cardcter o el temple de la psiquis. Es la parte de la psi-
quis que estd hecha de accién libre v de la practica de los valores. Todo lo
demés no es sino automatismo, que sin duda tiene un enorme valor cuan-
do toma forma normal. Por eso la libertad es un valor o un autovalor. La
psiquis humana como conciencia volitiva interna o externa, es lo que Albe-

(13) Coriolano Alberini: El problema ético en la filosofia de Bergson. En los Anales del Inshi-
tuto Popular de Conferencias del diario “La Prensa®”, Tomo X, pég. 307 y sgtes.
Buenos Aires, 1925,
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rini llama libertad. La obra no es sino la libertad en fruto. Si se deshoja
a la libertad del logos, se la torna acéfala, se la niega y se la convierte en
espontaneidad romantica. Alberini no coloca la libertad en un ambiente an-
tiintelectualista, porque en lugar de purificarla la destruye. Es como si pu-
siéramos la vida cn una campana neumdtica. En suma: el quid para que
exista la personalidad es el pensamiento.

Alberini disfraza de critica sus afirmaciones personales y expone sus
ideas en forma densa vy a veces eliptica. Asi nos dice que la conciencia de
la individualidad multiplica la individualidad de la conciencia; que la liber-
tad supone la persona y ésta implica la individualidad; que el soberano bien
no es la libertad acéfala, ya que ésta no es forma ética de la personalidad;
que no hay libertad creadora sino en minima parte; y que el espiritu hu-
mano, modo superior de la psiquis, es una forma de duracién concreta, al-
go asi como la materia prima del espiritu superior, pero por si sola no consti-
tuye la vida psiquica de la personalidad. “Es como el oro y la alhaja, acla-
ra Alberini. La libertad, actividad siempre intermitente, es racional por esen-
cia. ...Es absurdo matar la razén para salvar la libertad como novedad me-
tafisica. La libertad, discontinua y relativa, supone duracién, si, pero tam-
bién habito, es decir, pasado, tradicién, y ésta merece que la razén volitiva
se trueque en tradicién creadora, ya que la libertad es cronotépica”.

La personalidad ética

El problema ético es ante todo el problema de la libertad, porque sin
eficiencia humana no es posible pasar del ser al deber ser. Es bien sabido
que la ética estd gobernada por el espiritu normativo y para que se realicen
las normas v valores éticos, es preciso la libertad, la conciencia y la autocon-
ciencia. El hombre lucha por la vida consciente. Alberini recuerda las doc-
trinas religiosas y misticas acerca de la inmortalidad del alma, ya sea terre-
nal o de ultratumba. Todas ellas suponen la realidad de la conciencia y de
la autoconciencia. Cita una anécdota de Unamuno en su libro El sentimien-
to trdgico de la vida. “Ocurrié que el afamado escritor espanol, amante de
las teorias misticas,anduvo de paseo por la campifia de los alrededores de
Salamanca y entablé conversacién con un viejo mendigo, al cual pregunté
si crefa en Dios. “Pues, si sefior”, le respondié. Y Unamuno entonces le
pregunté: dime: ¢Tu crees en la inmortalidad? “Pues, si sefior”, contest6 el
anciano. Y Unamuno le hizo esta pregunta final: ¢Y si hubiera Dios y' no
inmortalidad? ¢A ti que te parece? “Entonces —dijo el viejo —para qué Dios”.
Nada més evidente que al hombre le interesa la inmortalidad y Dios como
garantia de ella”. Pero dejemos a Unamuno. La psiquis tiene, segiin Albe-
rini, una zona relativamente libre, en forma de pensamiento, voluntad y
sentimiento. En esa zona la vida psiquica realiza una especie de retroversion
para poder avanzar. Algo asi como los actuales aviones que avanzan a retro-
propulsién. . . Producido el vuelo del espiritu humano, el hombre tiene un
horizonte que no posee el animal. Ese impulso alado es el enigma subjetivo
de que hablaba Paulov, siempre que no se suefie demasiado con el espiritu
del cielo. La mayoria de los psicélogos y los filésofos se hacen los desentendi-
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dos ante este problema que se ha dado en llamar el problema psicofisico. Se
parecen al avestruz que esconde la cabeza para no vetlo. ..

La vida psiquica humana culmina en el logos, que permite descu-
brir la objetividad pura, ya sea del valor, ya sea de la realidad. Mediante
el logos llegamos ,a las normas éticas v axioldgicas objetivas, asi como a los
juicios de conocimiento en las ciencias y la filosofia. El logos descubre los
problemas éticos: a) el problema del sentido y el valor de la vida; b) el pro-
blema del bien; ¢) el problema de la accién moral. La logogenia, de la que
ya hemos hablado, se convierte ahora en teorfa de los valores, y su misién
consiste en mostrar lo que objetivamente debe ser. Mediante ésta, €l hom-
bre se libera de la subjetividad y la particularidad y se proyecta hacia lo
universal y objetivo en el orden moral y de la cultura. De esta manera tam-
bién la voluntad cuenta con un contenido axiolégico, y la misma libertad
es también un valor para Alberini (14).

La cultura

La psiquis es, seglin Alberini, la forma subjetiva de la vida. El es-
piritu es esencialmente subjetivo. Se forma a través del llamado espiritu ob-
Jetivo, pero éste no es més que la actividad de los ptros espiritus, ya sean
antepasados o contemporaneos. Admitir la cultura en si, o sea, el espiritu ob-
jetivo, es incurrir en el llamado realismo social. El llamado espiritu objetivo
no progresa. Sélo la actividad espiritual del hombre, en comunién con to-
dos los demas hombres, puede progresar. Alberini opone asi una especie de
nominalismo social al realismo social.

Esta especie de nominalismo social, considera que el espiritu indivi-
dual, del que nos valemos para evaluar, es lo que mas vale. Vale mas que
sus obras. Hablar de espiritu subjetivo es un pleonasmo. El espiritu es
esencialmente subjetivo. El llamado espiritu objetivo es una “cosa”, no un
proceso, no es propiamente espiritu. Esa “cosa” se desarrolla a través del su-
jeto, en fecundacién reciproca, es decir, como tradicién. Por donde Alberi-
ni, entiende por cultura la actividad psicolégica y espiritual, informativa, ac-
tiva y creadora, que se somete a los valores cardinales del éspiritu, en pri-
mer término, al espiritu mismo, o sea en forma de personalidad humana, es-
to es, del valor de los valores.

Otros aspectos presenta en Alberini la cuestién de la cultura. Su fuer-
te sentido de lo concreto le lleva a negar, como hemos dicho, la cultura en
el sentido de cultura o espiritu objetivo. El espiritu es siempre subjetivo
e individual y sélo él tiene actividad. La cultura en el sentido de cierta
calidad de espiritu, surge de la formacién de capacidades intelectuales, de
virtudes morales y de altura de sentimientos. Esa calidad de espiritu consti-
tuye cierto estilo personal, individual, que da sentido a los actos humanos
y €l caricter de las personas. Alberini distingue tres matices en el concep-
to de cultura asi dibujado: la cultura general, la cultura especial y la cul-
tura fundamental.

(14) Coriolano Alberini: Croce y la Metatisica de la libertad histérica. En el volumen de “Ho-
menoje o Benedetto Croce’, pdg. 39 y sgtes. Instituto de Literatura Italiana.
Buenos Aires, 1955.
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La cultura general tiende a una formacién enciclopédica. De ella se
ha dicho con ingenjo, que estd hecha de ignorancias particulares. "Lo im-
portante —escribe Alberini— no estd en saber demasiado, sino en tener crite-
rio y espiritu critico, y conocer como debe hacer el estudioso para saber lo
que ignora”. Es la finica manera de eludir la superficialidad v a la vez la
estrechez de espiritu. La cultura es una e indivisible, pero no es posible
poseer todas las formas del saber. Hay que limitarse, pero indagando con
profundidad, que es una manera de ganar en universalidad.

Muchas criticas se han hecho a la cultura especial o de los especia-
listas. Esas criticas han nacido en Europa, donde alrededor de la cultura
especializada, como virtud, han proliferado lacras malignas como las subes-
pecialidades v la fragmentacién sin criterio organico y cientifico de las cien-
cias. Después se han extendido a los paises latinoamericanos, donde apenas
comienza a tenerse idea de la investigacién especializada en el campo de
los conocimientos cientificos. En ellos aquellas criticas no tenian razén de
ser. No existian los vicios porque tampoco habian existido las wirtudes.

Cultura fundamental l}ama Alberini a la filoséfica, a la que da el sen-
tido de los problemas cardinales que puedan exaltar el interés humano. La
filosoffa en cualquiera de sus formas, es el estudio vivido o pensado de la
esencia de la realidad y la idealidad. El hombre es un animal metafisico,
tiene conciencia de si mismo y se ve obligado a plantearse problemas acerca
del fundamento de su conducta, problemas deontolégicos, y acerca de la na-
turaleza de la realidad, problemas ontolégicos. La filosofia es la cultura fun-
damental, porque se ocupa de los problemas cardinales, que son tres: el
gnoseoldgico, el metafisico y el axiolégico. El primero se refiere al valor
del conocimiento; €l segundo, a la realidad altima y el tercero a los valores
¢ ideales humanos. Esas cuestiones constituyen las tres caras de una piré
mide, cuya punta es la filosofia.

Cuando se ahonda la cultura especializada, por fuerza se llega a la
tilosoffa, a la cultura de fundamentos. Las ciencias positivas y matemati-
cas, y desde luego las humanidades, estin intimamente vinculadas con la
tilosofia, especialmente a través de la epistemologia, y luego a través de las
cuestiones gnoseolégicas y metafisicas, que son inesquivables en todo hom-
bre culto. La cultura fundamental hacer ver la unidad de la cultura. A esta
cultura se la podria llamar también humanista, aunque el término sea muy
discutido. ¢Cudles son los caracteres que distinguen al hombre? Alberini
responde asi: “El hombre es un ser relativamente libre. Es libre dentro del
espacio y el tiempo, de manera que su conducta estd vinculada con el mun-
do inorgéanico, €] mundo orgénico, el mundo social, el mundo inconsciente,
etc. Pero ello no basta. Hay que buscar un cardcter que sea privativo del
hombre, y ese rasgo no es sino la libertad, asi sea una libertad limitada”.
Esa libertad pensante o pensamiento libre es la esencia de la personalidad
humana. Esta ella hecha de accién libre y de prictica de los valores. Por
eso es que la palabra “Humanidades” simboliza “los ideales de la cultura
fundada en la 1dea de personalidad”, que es siempre individual. La perso-
nalidad es como €l hilo que pasa a través de muchas cuentas, las cuentas
son los pensamientos. La individualidad, el pensamiento, la libertad, es de-
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cir, 1a autoconciencia libre y eficiente, son las notas de la personalidad. Mu-
chos filésofos sacrifican alguna de ellas para que el hombre entre en sus sis-
temas filoséficos. Le recuerdan a Alberini, la perra de Sisebuta, que pierde
la tercera dimensién para pasar por debajo del umbral de la puerta. ..

La Nacidn

Asi como la cultura es la actividad, individual o colectiva, regulada
por los valores cardinales del espiritu, sean inmanentes o transcendentes, ta-
les como los valores filosdficos, estéticos, técnicos, econdmicos, etc., del mis-
mo modo la Nacién es, segiin Alberini, “una realidad impersonal, de cierto
género, que, si bien se mira, el individuo encuentra en el fondo de su psi-
quis. Tiene algo de don espléndido de la fatalidad geografica e histérica,
capaz, sin duda, de coexistir con una libre y racional iniciativa humana”
(15). La humanidad no existe en abstracto, sino en forma concreta en las
naciones, de mayor o menor vocacién civil. “Toda persona es, en cuerpo
y alma, y sobre todo en alma, segin le ha permitido serlo el ambiente his-
térico donde ha vivido. Su pristina forma animica depende, en substancia,
del paisaje y de la tradicién. Sélo asi €l individuo puede actualizar sus vir-
tualidades fecundas para el legitimo porvenir espiritual .de st mismo y de
la sociedad, progenitora a su vez, de la cultura de sus componentes. En el
hombre alientan valores que la tradicion elabora al margen de la conciencia
individual, y se revelan en la obra de los préceres, junto a cuyo espiritu con-
vivimos libremente para vivir con dignidad”. Y afiade més adelante: “El
sentimiento de Nacién sabe, en definitiva, a honda y noble fuerza instin-
tiva, que, lueygo de una luminosa autoconsciencia histérica trueca en medita-
do imperativo ideal de Patria. La persona transfigura asi lo que ha recibi-
do en forma de ineluctable tradicién”. Esta idea de Nacién vy de Patria se
conecta con las ideas que profesaron hombres como Echeverria y Alberdi,
que tuvieron como mentor €l historicismo roméntico de Herder, Savigny,
Lerminier y otros filésofos de fines del siglo XVIII y comienzos del siguiente.
Como ellos, y como Sarmiento, Alberini profesa no lo que se lama naciona-
lismo histérico, sino lo que €] denomina nacionalismo progresivo. El uno pro-
yecta la nacionalidad en los valores realizados en el pasado histérico y tiene
un sesgo demasiado conservador. El otro, se proyecta hacia adelante, hacia
el futuro, en busca de nuevos valores y realizaciones, haciendo pie en el pa-
sado. Este es el nacionalismo que conviene a pueblos nuevos, con territorios
inhabitados y con grandes posibilidades materiales y espirituales.

Desde el punto de vista axiolégico, las maciones se caracterizan por
el sistema de valores, por la peculiar manera de ver el mundo y la vida.
Més que los mismos rasgos antropolégicos, diferencia a las naciones el fondo
axiolégico que anima a sus pueblos. Tal fondo axiolégico puede ser obscu-
ro, mas vivido que pensado, pero siempre existe en las realidades naciona-
les. Cuando ese fondo axiolégico se ilumina por medio del pensamiento ad-
quiere un caricter normativo, que va desde normas de los grupos hasta las
normas de la Nacién. Es el sistema de los valores lo que distingue a un

(15) Coriolano Alberini: La Patria en la Universidad. Discurso de entrega del Rectorado de la
Universidad de Buenos Aires, 3 de julio de 1941,
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francés de un italiano, un alemdn o un inglés. Cuando el sistema de valo-
raciones de una Nacién se convierte en excluyente de otros sistemas, se ti-
fie con un cardcter estrecho y antipatico. Las valoraciones a lo Maurice Ba-
:2és, por ejemplo. La incubacién del fondo axiolégico de la Nacién es acti-
vidad continua de la comunidad, a la que concwrren las gentes con su capa-
cidad creadora e inventora de nuevos valores y apreciaciones inéditas.

Cuando la Nacién cree que sus valores son los tnicos legitimos y ver-
daderos, practicamente les da caricter de ideales y de valores y normas ex-
celentes, que tiende a imponer a otras comunidades. Este es el caso del
imperialismo en cualquiera de sus casos. El imperialismo es tan estrecho
como €} nacionalismo grueso. Este propone el sistema de valores de la Na-
cién con el cardcter de exclusividad. Aquél cree que es el dnico legitimo v
se propone imponerlo por los medios que sean. Olvida que “todo pueblo, aun el
més grande y en el mejor de sus momentos, jamas ofrece intuiciones axio-
légicas completas, pues sus valores, con ser relevantes, no logran agotar las
intuiciones posibles ni reemplazar los creados por otros pueblos” (16). Aun-
que el imperialismo va generalmente aliado con el nacionalismo, cabe tam-
bién el imperialismo de las democracias, que es lo que ocurre en los hechos.
“Si la democracia es como es —dice Alberini—, o un poce mejor, entonces
nos bastard con recordar que existen pueblos imperialistas, no obstante de
tratarse de grandes democracias de tal o cual color. Por otra parte, también
sabemos que la politica imperialista alguna vez surgié de una imposicién de-
mocratica. Puede el imperialismo ser credo oligirquico, pero no estd pro-
bado que no pueda serlo también popular, maxime cuando se trata de una
politica imperialista cuyas consecuencias econémicas elevan, o cree que ele-
van, el nivel econémico de todas las clases sociales de un pueblo democri-
tico pujante en lo econémico o en lo meramente ideoldgico. Puede existir
un imperialismo mistico de origen democrético, que no dejard de ser impe-
rialista, a pesar de lo serdfico de sus promesas”. En suma: el imperialismo
es una forma de nacionalismo expansivo.

Contra la axiologia nacionalista se alza la del internacionalismo. Ella
pide una humanidad sin valoraciones locales, sin las particularidades histé-
ricas y geogréficas que dan color local a las naciones. Es, en estos términos,
una doctrina que toma al hombre como si fuera siempre el mismo en todos
los lugares v en todas las épocas. La realidad puede més que las férmulas
del internacionalismo, que han hecho muy poco progreso a pesar de que ha-
ce ciento cincuenta afios que las formulé don Jeremias Bentham. Toda na-
cionalidad es una nueva manera de vivir la vida humana.

¢Cémo resolver esta aparente oposicién entre nacionalismo e interna-
cionalismo? ;Entre regionalismo y universalismo? Alberini coincide aqui con
la respuesta que, a su hora, dio Alberdi, aunque los términos sean distintos.
No hay oposicién entre nacionalidad y humanidad, ya que esta Gltima tiene
presencia y se realiza a través de aquélla. Lo universal se encarna en lo
particular y lo particular se eleva a lo universal. Hay un movimiento de ida
y vuelta entre ambos términos, un proceso de simbiosis, fuera del cual los tér-

(16) Coriolano Alberini: Lo filosofia y las relaciones internacionales. En la revisto Verbrum,
Tomo 69, Buenos Aires, 1927.
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minos considerados en forma aislada, resultan abstractos y vacios de conteni-
do. Alberini lo dice asi: “Toda nacionalidad es una nueva manera social de
vivir la vida humana. El espiritu nacional es el particular axiolégico que en
determinado tiempo y lugar aparece en la vida multiple de la humanidad.
Ahora bien, si la vida humana no existe sino en sus modos, v la humanidad,
por tanto, solo vive en sus formas nacionales, no es menos cierto que la
vida tiende perennemente a trascender sus concretas encarnaciones parti-
culares. Este concopto permite evitar que se sacrifique lo universal a lo parti-
cular o viceversa. Si exaltamos exclusivamente lo universal, caemos en la va-
cuidad de una abstraccién, pues olvidariamos el caricter efectivo de las crea-
ciones axioldgicas espontdneas de la evolucién nacional; en cambio, si exage-
ramos hasta el exclusivismo la importancia de la particularidad nacional, la
filosofia de los valores humanos se vuelve ininteligible, pues nos hallarfamos
con un nominalismo que por ser absoluto resultaria amoral” (17). En otro lu-
gar insiste en estas ideas: “El espiritu humano sélo existe en forma de huma-
nidad concreta. No hay espiritu fuera de la historia. La humanidad ,cosa
universal, sélo existe en forma de nacionalidades, cosa particular, pero si aqué-
lla vive en sus formas concretas llamadas naciones, no es menos cierto que
éstas s6lo logran fecundar su indole merced a la conciencia del espiritu de
universalidad que en cllas alienta. Se dirfa que el espiritu humano toma for-
ma de nacionalidad para mejor cumplir su esencia universal que en éllas
alienta. Se dirfa que el espiritu humano toma forma de nacionalidad para me-
jor cumplir su esencia universal, y la experiencia historica prueba que no po-
dria cumplirla de otro modo. Poco importa que tal o cual proceso sel realice
sin que los pueblos tengan a veces, clara conciencia de ello. Revelar el hecho
v darle forma consciente v doctrinaria en nombre de una filosofia de los va-
lores humanos, he ahi €l papel de los filésofos cuando se dedican a elaborar
los conceptos fundamentales del derecho internacional, que no es derecho
sino en la medida de su aporte a la unidad ética de la humanidad”. Alberini
ha dedicado mucha atencién a los conceptos de nacién v de humanidad, y ha
resuelto el problema de su aparente antinomia en la misma forma que Al-
berdi, para quien existfa una forma argentina del progreso universal. Ha
buscado también entroncar sus propias ideas con la mejor tradicién que tiene
el pais en tal sentido. Para ello recomienda, y él mismo lo ha hecho en varios
trabajos, €l cultivo de una fuerte e inteligente conciencia histérica, uno de
cuyos principios basicos expresa que no se puede hacer historia fuera de la
historia. Y todo argentino culto debe aceptar esa verdad.

Diego F. Pré

(17} Coriclano Alberini: la filosofia y las relaciones internacionales. Ya citada.



	Coriolano Alberini


