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I. UBICACION HISTORICO-FILOSOFICA DEL AUTOR
Lineamientos biograficos

Homero Mario Guglielmini nacié en Buenos Aires el 8 de
agosto de 1903y fallecié en Mar del Plata en 1968.

Cursé estudios en la Facultad de Filosofia y Letras de la
Universidad Nacionai de Buenos Arres, de la cual egresé como
profesor de Filosofia y Letras. También cursé estudios de abo-
gacia en la Facultad de Derecho y Ciencias Sociales de la
misma Universidad entre los afios 1823y 1927

Desempend mdltiples y diversificadas actividades. Des-
de muy joven ejerci6 el periodismo y viajé por distintos paises
de América y Europa en misidn de estudios. Ejercid la docencia
e incursiond con sus escritos tanto en ei dmbito hlosdfico a
través de ensayos como en el literar:0 con sus obras de teatro.

En sus actividades docentes fue profesor de la Escueia
Normal de Profesores "Manano Acosta” de Buenos Aires, entre
1934 y 1936, v en el Colegio Nacional "Bartolomé Mitre".
También ejerci6 las catedras de introducc:dn a los Estudios Fi-
loséficos, Etica y Estética en la Universidad Nacional del Lito-
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ral, entre 1929 y 1931. Fue profesor de Literatura Argentina
en la Facultad de Filosofiay Letras dela U N B A. desde 1947,
y Director de! insututo de Literatura Argentina "Ricardo Rojas”
de la misma instucion entre los afos 1950 y 19565

En 1931 fue becado por la Guggenheim Foundation de
Estados Unigos de Norteamérica para realizar investigaciones
sociales y filoséficas en la Universidad de Columbia, durante
el periodo 1931-1932

Sensible a las inquietudes comunitarias, participé en
giversas entidades culturales, tanto durante la etapa de estu-
diante como en la de profesional fue presidente del Centro de
Estuchantes de Derecho y Ciencias Sociales de la U.N.B.A ,
miembro de la Academia de la Urniversidad Nacional del Litoral,
miembro de la Sociedad Argentina de Escrnitores, del Circulo de
Escritores Argentinos y del Pen Club

Tanibién incursiono en la vida publica, desempenando
los siguientes cargos. Secretarno de la Comisién Nacional de
Cultura entre 1835y 1938, y en 1946 fue nombrado presiden
te de la Comision Nacional de Cooperacion Intelectual.

Como peniodista escribié en los diartos La Nacion y La
Prensa, y en las revistas &/ Hogar, Sur y Vértice. En 1923,
junto con algunos companeros de estudios, fundé la revista
Imicial. En el campo hterario, como autor de obras teatrales
recibié los siguientes premios 1° Premio de la Comusidn Nacio
nal de Cultura, en 1946, por La mujer del otro piso; Premio a
la Produccién Literana del Bienio 1951-1952 por La galeria de
los espejos. También obtuvo el Primer Premio Municipal de
Prosa, en 1939, por su obra Temas existenciales.

Formacion intelectual e influencias recibidas

Gughelmim pertenece a la generacion de pensadores
que realizan en nuestro pais la ardua tarea de superar el posi-
tivismo matertalista y negador de la metafisica Este movimien-
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to se realiza desde las entrafas mismas de aquella filosofia, si
puede en rigor merecer este nombre, pues...

"...la significacion sustancial de toda filosofia,
... no es sino el momento en que el espiritu,
destrabandose de toda determinacidén empirica
y abstracta, vuelve sobre si mismo -ultima vy
unica realidad concreta- y subsume precisa-
mente, toda experiencia contingente bajo cate-
gorias universales”.'

La visita de destacados pensadores europeos que llegan
a nuestro pais con los nuevos pensamientos imperantes en el
viejo continente, sobre todo en Alemania y Francia, traen bri-
sas renovadoras que despejan el camino hacia el auténtico
pensar, influyendo positivamente en los intelectuales argenti-
nos.

Entablar contacto con un gran maestro es un codiciado
privilegio para un pensador en formacién. Nuestro autor pudo
establecer esa relacidon con destacadas personalidades, tanto
nacionales como extranjeras: José Ortega y Gasset, Eugenio
D’Ors, Herman Keyserling, Luigi Pirandello, Coriolano Alberini,
Alejandro Korn.

En uno de sus libros nos relata la trayectona intelectual
gue realiza:

"En mi caso particular, el positivismo, como
concepciétn del mundo y del conocrimiento doimi-
nante a la sazén en la ensefanza publica, en los
circulios docentes e intelectuales de nuestro
pais, ejercid su natural influencia y gravitacion.
A esta tendencia se agregaba una nocidn mate-
rial del ser humano, y la correlativa interpreta-
cién econdmica de la historia, con la correspon-
diente secuela marxista tan en boga. . La lectura
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de la Estética de Benedetto Croce se inserté en
ese momento critico de la personal evolucién es-
piritual, y la fascinacién del idealismo como es-
cuela filoséfica, gnoseoldgica y metafisica, tuvo
su papel en la evolucion de la encrucijada. Croce
llevé naturalmente a Hegel, y paralelamente se
encendidé el interés por el vitalismo y el intuicio-
nismo representados sobre todo por Bergson,
Nietzsche, Ortega y Gasset y Simmel. Como era
de esperar, la exaltacién idealista y vitalista se
vio detenida y compen-sada por el estudio de la
filosofia critica, cuya forma moderna eminente,
representada por el kantismo, impulsé al joven
curioso de la filosofia hacia investigaciones mas

analiticas y sobnas".?

Sin embargo, y aunque nuestro autor no to menciona,
fa influencia mds importante que se advierte en su obra, ¢std
representada por las filosofias de la existencia, con sus corrien
tes historicistas y vitalistas, asimiladas a través de las filoso-
fias de Dilthey v Ortega y Gasset, como iambién del existen-
<talismo cristiano, sobre todo a través de Jaspers y de Gabnie!
Marcel.

1. EL PENSAMIENTO FILOSOFICO
El pensamiento existencial. Sus diversas lineas

Como hemos expresado, el pensamientc de Homero
Guglielminiresponde a los ineamientos generales de la filosofia
existencialista. Aunque esta filosofia tiene distintas tendencias,
ellas coinciden en considerar el sentido de ia existencia huma-
na como centro de su reflexion. Pero frente a esta inicial coin-
cidencia, se separan en sus apreciaciones finales, terminando
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en ontologias bien diferentes. Por un lado, la que comienza en
Heidegger y culmina en el existencialismo ateo de Sartre, en la
concepcion de la existencia acentua su aspecto tradgico y
absurdo, terminando en una "filosofia de la desesperaciéon”.
Por otro lado, la que se inspira en la tradicion espiritualista
francesa, y esta representada por el espiritualismo religioso de
Gabriel Marcel, Luis Lavelle y R. Le Senne, que, frente a la
desesperacién, anuncia una "filosofia de la esperanza”.

Nuestro autor sigue una trayectoria similar a la de aquel
pensamiento: es consecuente con las consideraciones de Hei-
degger en torno al ser del hombre, segun las cuales no es un
ente sino un existente y como tal penetra y ahonda en el senti-
do del ser; pero a la vez, toma conciencia de su propia finitud
y de la inmediatez de la muerte.

El pensador aleman considera que la conciencia que
tiene el hombre de "ser para la muerte”, lo lleva a vivir en el te-
mor, el recelo, la angustia. Consideraciones éstas que, llevadas
a sus ultimas consecuencias con Sartre, desembocan en el
nihilismo. El pensador argentino considera en cambio, que el
hombre puede tener sentimientos positivos, como la alegria, la
felicidad, la satisfaccion. Como acertadamente lo expresara
Francisco Romero, no es "un ser para la muerte”, sino para el
valor. Por eso el pensamiento de nuestro autor se inclina por
las posturas metafisicas de Jaspers y Marcel, las que ai apo-
yarse en fundamentos éticos y religiosos, representan concep-
ciones con alcances teoldgicos, puesto que las acciones del
hombre no se pierden en la nada, sino que apuntan a fines
superiores e ideales que las trascienden.

Esta "ontologia de la esperanza” esta desarrollada en la
filosofia de Marcel para quien

"Esperar es llevar dentro de si cierta seguridad
intima de que, a pesar de las apariencias, la si-
tuacion intolerable en que me encuentro, no
puede ser definitiva, debe tener una salida™.?
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Y mas aun

"...la esperanza es como la tela de que esté
hecha nuestra alma ,Pero [agrega] no seria
posible que la esperanza fuese otro nombre de
la exigencia de trascendencia; o que fuese esta
exigencia misma en tanto es como el resorte
secreto del hombre itinerante? ,Se alegard que
la esperanza asi concebida se confunde con la

vida misma?."*

Es decir, que frente a la desesperacién como "concien-
cia del iempo cerrado” o en prision, se presenta la esperanza
como "abierta a través del trempo”, en una anticipacién del
futuro Nuestro autor se presenta como un continuador de esta
linea, sobre todo cuando aplica su pensamiento a la reflexidon
sobre 1a patna

Una interpretacién de la realidad nacional desde las
perspectivas de Heidegger y Sartre, que acentian como tem
ples existenciarnios e} cutdado, la angustia, la soledad, el estar
abocado a la muerte, la nada, y que presuponen la contin-
gencia y finitud radicales de la existencia, cancelaria toda aper
tura hacia las actitudes afirmativas que son requeridas en pai-
ses en vias de formacién y que apuntan a un futuro de pro
greso que resultard del esfuerzo constructivo vy la esperanza
Con buen criterio en su actividad reflexiva, Guglelmini desa
rrolla temples afirmativos, como la esperanza, el amor, la amis-
tad. Por eso afirma que

"Interpretar la temporalidad en su dimensién
futura como curdado, angustia, recelo y evasion,
es un sentimiento y un impulso que no pueden
ser aceptados ni entendidos desde la situacién
vital argentina” °
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Concepto de existencia

En concordancia con aquella "filosofia de la esperanza”,
hay en Guglielmini una interpretacion optimista de la existencia
que lo Heva a la comprensién de ella y de la histona realizadas
desde la dimensién de futuro, desde fa cual aquella tiene un
sentido que ya no es vivir para la muerte. Y concretamente, en
el caso de nuestro pais, el hilo que nos uniria a los argentinos
mas que el pasado, seria el futuro, en forma de esperanza,
anhelo, expectativa, proyecto.

Esta dimensién de futuro significa una superacion de la
concepcion positivista, que destaca las influencias biolégicas
(herencia) y ambientales como factores determinantes del
hombre, acentuando asi la dimensién de pasado

"Exclamemos nosotros frente a esa filosofia zo-
zobrante de ndufragos: adelante, hacia el tempo
futuro, sin evasiones ni subterfuglos, adelante
en la nave estibada de expectativas, ilusiones y
fe".®

Tambtén el historicismo ha influido en su concepcién de
la existencia Ese historicismo precisado con justas palabras
por Ortega y Gasset, cuando dice que " .la vida no tiene natu-
raleza sino que tiene historia” Y que nuestro pensador lo
expresa diciendo que

"La existencia humana como tal es ella misma
historica Vivimos rememorando constantemen-
te, el pasado, que creiamos muerto, nos penetra
y se nos cuela. Y, por la otra vertiente, vivimos
insertandonos de continuo, mediante nuestros
proyectos, ilusiones y ensuenos en el futuro

Por eso el futuro no es sencillamente un venr,
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es un sobrevenir. A la existencia humana en
cuanto historia, el futuro le sobreviene como
destino".’

En esta concepcién el futuro adquiere especial relevan-
cia:

"Debemos reconocer que la historia, en tanto va
sucediendo, no surge del pasado, como cree la
gente, sino que brota del futuro. La categoria
que llamamos futuro es previa y anterior a la
categoria que llamamos pasado. El futuro, en
efecto, es el sar que anticipa, el ser a la expec-
tativa. Todo acontecimiento, antes de ser pasa-
do, fue futuro... Antes de estar en el pasado
estuvo en la anticipacion y en la expectativa. En
la peripecia de nuestro existir, la historia es el
futuro que se va haciendo pasado, la expec-
tacion que se va haciendo rememoraciéon La

anticipaciéon que se va haciendo destino”.®

Estas 1deas las aplica a la reflexiéon de nuestra realidad
nacional y piensa que lejos de ser la vivencia de un pasado
comun, lo que promueve y perpetua la unidad del alma argen-
tina esta determinada por el presentimiento de un comun por
vemir. Mas que los recuerdos, nos unen la esperanza y los
anhelos. El tempo asume en la Argentina un sentido prospec-
tivo y futurista, de modo que la histona es vivida como futuro
virtual mas que como pasado concluido. La realidad argentina
apunta hacia adelante, hacia el tiempo futuro. Luego, una com
prensidén de la historia con perspectivas futuristas no ha de
desembocar en la nocidn de que la reahidad humana consiste
en un "vivir para la muerte”. En este sentido afirma que:

"La Argentina no es epigonal ni agénica, sino

futunista”.®
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Las ideas historicistas de Guglielmini nos remiten a Gui-
llermo Diithey, cuya concepcién vitalista e historicista manifies-
ta una gran dosis de antiintelectualismo al rechazar los concep-
tos abstractos del racionalismo metafisico y de las ciencias de
la naturaleza, y ai exaltar 1os valores vitaies. Este aspecto tam-
bién lo advertimos en nuestro autor cuando afirma que:

"Una existencia consagrada exciusivamente 2
las formas espirituales, sin contacto alguno con
los jugosos contenidos de la experiencia vita:
-verbigracta la accién y el amor- va a desembo-
car, necesariamente, al abismo de una reme-
diable vacuidad".'®

Considera apariencia vana al espiritu cuando no se reviste de
carne, ya que en el hombre verdaderamente espiritual sus vis-
cisitudes vitales conmueven la totalidad de su ser y por ende,
inciden en la vida espintual. De este modo seria tan superficial
una vida sin centro espiritual, como una vida exclusivamente
consagrada a una tarea espiritual, sin contacto con las expe
riencias profundas que abarcan vy comorenden la totalidad de
la persona. La persona espiritual es el centro unitario del hom-
bre, en el cual se retine todo lo periférico. Y todo lo que no sea
traspuesto a ese orden permanece en la superficie. Precisa-
mente en esa transposicion de los contemidos vitales a las
formas espirituales consiste el ser cuito: en este hombre nada
se pierde, toda experiencia es articulada en una totalidad orga-
nica. En el hombre vulgar, en cambio, las expenencias tempo-
rales de su vida no se integrarian en armoniosa totalidad espiri-
tual.

Estas apreciaciones guardan cierta semejanza con las
que hace Heidegger respecto de la existencia inauténtica, en
la cual el yo se disuelve en el "se”. El "uno” se convierte en



100 Angélica Gabrielidis de Luna

"cualquiera”, sustituyendo, de este modo, la realidad y la pro-
fundidad por la apanencia y la superficiahidad, actitud que
representa una huida de si mismo, en cuanto el hombre se
absorbe al mundo del que se preocupa y cae en la inestabilidad
y dispersion que conducen a la pérdida de si mismo. Pero
Heidegger no habla de espirntu sino de existencia.

En relaciéon con fa influencia de Dilthey en el pensamien-
to de nuestro autor, es necesario destacar que el historicismo
del pensador aleman termina en una postura relativista y antt-
metafisica, ya que circunscnbe a la vida en una estricta inma-
nencta no se refiere a ningin Absoluto Mas alla de ella no
puede ir, y la histonia no tiene otro sentido que el que le da la
vida misma El pensador argentino, en cambio, considera que
aunque tedricamente podamos sostener la invahidez de cual
quier metafisica, vitaimente no podemos prescindir de ella El
hombre vive asentado sobre supuestos metafisicos, para los
cuales el mundo tiene una consistencia, un ser mas all de la
temporalidad

En efecto, el inmanentismo en el que se desemboca al
ensimismarse en el propio pensamiento o en los impulsos vita-
les, termina en el subjetivismo y en la irremediable convicciéon
de la inconsistencia del mundo vy la falta de sentido de la vida

Por eso Gughetmim afirma que

"La wida en su sentido mas circunscrnpto es un
estar en el ttempo, un morir, un caducar. Pero la
vida es, a la vez, eso y mas que eso. Vivir es
también un ir hacia el mundo, un buscar una
consistencia y fundamento mas alld del tiempo
y de toda finitud Lo .nmanente de la vida es
trascenderse a si misma Buscamos fundamento
y consistencia fuera de nosotros, constantemen-
te" 11
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Ei fundamento de la actitud trascendente es, en este
pensamiento, el amor como impulso que va mds alld de uno
mismo hacia el mundo, las cosas y las personas. Bajo la in-
fluencia de la teoria de la simpatia y del amor de Max Scheler,
considera que a través del amor entramos en contacto con el
mundo y a través de la simpatia reconocemos intuitivamente
a las demas persocnas, a los yo ajenos, un valor y una subsis-
tencia propios:

"Fuente y resorte de toda actitud trascendente
es el amor, puesto que el movimiento propio del
amor es un trascendernos a nosotros Mismos
para volvernos al mundo e ir hacia las cosas y

las personas”.'?

Guglielmini reconoce que esta concepcidn amorosa al-
canza su culminacién en el cristtarismo, en donde la absoluta
trascendencia de Dios dio como resultado gue el hombre, cons-
ciente de su pequenez, realizara una maxima valoracién e In-
tensificacién del impulso amaroso. £l amor fue asi, colocado en
el centro de la existencia y el acercamiento que &l logro se rea-
lizé bajo el doble aspecto de un descendimiento de Dios hacia
el hombre y de un ascenso del hombre hacta Dios. Mediante la
encarnacion Dios se hizo presente en la historia y, por lo tanto,
inmanente en el hombre.

En las apreciaciones del autor sobre la existencia hay
evidentemente un pensamiento abierto a la trascendencia, que
surge como una necestdad insita en el mismo ser del hombre
y marca la senda del filosofar. Como lo expresara Jaspers,

"Donde el pensamiento no trasciende no hay fi-
losofia, sino un conocimiento inmanente y parti-

cular de objetos por virtud de la ciencia"."?

Considera Gughelmini que a través de la reflexién bus-
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camos una explicacién y fundamento del mundo inmediato En
cuanto empezamos a contemplar la realidad presentimos que
hay un misterio detras de todo. Reconocemos que hay un enig-
ma, que el ser es enigma. Y asi, el ser del enigma anuncia por
si mismo, el emgma del ser. Luego, indagar, describir, comuni-
car el enngma del ser constituye precisamente el contenido
capital de la filosofia.

Concepto de libertad

Para el existencialismo la filosofia es la labor que con
siste en la fundamental tarea de comprension de uno mismo en
la existencia Existencia que, en el caso del hombre, consiste
en un devenir en el tempo como conjunto de posibiidades que
se realizaran a través de la eleccion

Dada ia indole def ser del hombre, el tema de [a libertad
adquiere especial relevancia, pues la existencia misma es hiber
ad. Se realiza a través de la continua decision de la hbertad, sin
la cual seriamos juguetes en el umiverso

Pero esa libertad no es algo ya dado y constituido Co
mo dice E Mounier, "Es la persona quien se hace libre después
de haber elegido ser libre”.'* Tampoco es absoluta La hbertad
absoluta de Sartre que se hace y me hace haciéndose, en la
cual y por {a cual me invento, y a su vez invento los motivos
los valores y el mundo, es un mito. La libertad no es absoluta,
estd hgada intimamente a nuestro ser particular y al del
mundo, a las necesidades y a los valores. Tampoco esta en el
hombre como una condena, porque hombre libre es, como
piensa Marcel, el que puede prometer y el que puede
traicionar

Las 1deas del pensador argentino acerca de la libertad
reflejan, en general, los conceptos expresados, pero en forma
muy especial la influencia de Ortega y Gasset, para quien la
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libertad esté relacionada con la circunstancia. Dicho con pala-
bras del pensador espafnol:

"En César, el Destino no cae desde fuera, sino
qgue va en él, él lo lleva y lo es. Porque en ello
radica el sefiorio supremo que ha sido otorgado
al espintu. Como todo en el universo, avanza él
también sometido al Destino . Pero el espiritu
ve ese Destino, lo hiere y traspasa con su dardo
de comprensidon. Comprender es captar. Destino
comperendndo, destino capturado, domestica-
do."'

Este concepto es retomado por nuestro autor cuando
dice

"El hombre no puede escoger fuera de las posi-
bihdades que le son propuestas Pero esta op-
ci6n es, en su fundamento existencial, tan deci-
siva y radical que de ella pende en cada caso el
futuro todo vy, por lo tanto, el destino se trata,
nada menos, de preferir entre lo auténtico vy lo
Inauténtico, entre lo aparencial y lo esencial, la
libertad, hmitada por la opcidon, manifiéstase en
cambio, infinita en la opcién misma... Cuando
San Martin asume lo que Mitre llama su gran de-
sobediencia, el hombre se nos presenta en la
plenitud de su destino... La suya es ia figura
mas grande de nuestra histornia. . porque en su
hazafa estupenda fue conducido siempre por
una predestinacién magnética e inflexible, que le
hacia optar con sencillez natural y sin aparato-
sidad alguna por la eleccién simple y directa de
su propio destino, respondiendo a una fuerza
providencial que desde arnba bajaba a su
frente.”'’
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En este aspecto, las ideas de Guglielmini entroncan con
una importante tradicién del pensamiento que remonta a Aris-
tételes, para la cual la verdadera libertad, la libertad profunda
es la libertad del espiritu, que no es absoluta, antes bien, tiene
una especial relacién con la necesidad.

En el pensamiento contemporaneo, Jaspers, para quien
el tema de la libertad es central, coincide también en conside-
rarla vinculada a la necesidad: una libertad absoluta, desligada
de la necesidad, es un fantasma. La auténtica libertad no resi-
de pues en el albedrio de la eleccién, sino en la necesidad que
surge de la coincidencia de querer hacer y ser aquello que "te-
nemos que” hacer y ser.

Necesidad también vislumbrada por Pindaro cuando di-
ce: "Llega a ser el que eres". Y entre nosotros, expresada en
las célebres palabras del Padre de la Patria: "Seras lo que de-
bes ser, y si no, no serds nada".

De modo que la posibilidad de ser y de elegir no es mas
que la imposibilidad de obrar y de elegir de modo diferente de
lo que se es. La eleccién no es pues arbitraria 0 casual; en
cada eleccién hay una opcidén que se presenta como necesaria:
el hombre elige aquello que es coincidente con su propio ser.

Dicho con palabras de nuestro autor:

"La verdadera libertad se realiza siempre dentro
de un destino: la verdadera libertad humana no
consiste en la vulgar creencia de hacer lo que a
uno le da {a gana, quedando esclavo de la gana,
sino en la tarea de asumir la tarea y recorrer el
camino que se debe asumir y recorrer. Esta op-
cién aparentemente limita la libertad, pues el
hombre no puede escoger fuera de las posibili-

dades que le son propuestas”.'®
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. APLICACION DE SU PENSAMIENTO A TEMAS ARGENTINOS

La realidad nacional

El pensamiento de Homero Guglielmini estd motivado y
estimulado por la realidad circundante. Le preocupa la existen-
cia desde la instancia del aqui y ahora en que se encuentra.
Por eso orienta su inquietud hacia la averiguacién del ser nacio-
nal a través de la estructura ontoldgica y ética de ia comunidad
argentina.

Como tantos argentinos preocupados por el ser y el
destino de la patria, considera que la formacién de una perso-
nalidad nacional es una exigencia prioritaria.

La auténtica comprensidén de la realidad argentina se
realizara entonces por un proceso de autognosis. Este serd un
conocimiento en el que estamos profundamente comprome-
tidos, unico modo de comprension de la realidad espiritual. El
nuestro es, en efecto, un proceso de génesis y no de cultura
hecha; por lo tanto hay que mirario desde dentro, en su propio
hacerse interior y no desde Europa, como ocurrié con aquellos
primeros argentinos, que aunque vivian la realidad desde den-
tro la interpretaban desde moldes y formas ajenas:

"Mientras la realidad de Europa puede definirse
toda ella en funcién del pasado, !la realidad de
América no puede definirse sino en funcién de
su porvenir. Crear: he ahi la norma que toda

nuestra realidad en torno nos impone".'?

Nuestra realidad nacional consiste pues, en un constan-
te "hacerse y realizarse”, en un apuntar hacia el futuro.

Los grupos humanos soélo adquieren sentido como
nacionalidad en funcion de una estructura colectiva de valores
vy de fines, y la materialidad, su aspecto fisico, cobra signifi-
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cado cuando estd penetrada del sentido y la nocion de patria.
Por eso, "... en la constituci6n de una nacionalidad se opera el
proceso esencialmente espiritual y valorativo de la transfor-
macidn de la tierra en terntorio. Esta conversidn de la tierra en
terntorio, del suelo en solar de la patnia, en suma, de la
geografia en historia, es un proceso para nosotros reciente, y
que en cierto sentido no se ha cumphdo todavia totalmente."?°

Aunque esencialmente la nacionalidad constituye una
entidad moral y espiritual, nuestro autor manifiesta prevencio-
nes con respecto al concepto de "cultura argentina”, por cuan-
to el mismo ha sido desvirtuado por la aplicacién de normas
culturales foradneas, prefiriendo, en cambio, hablar de "realdad
argentina”, la cual se concretara y tomara conciencia de si en
tanto se realice culturalmente, y esto supone prospectividad.

Habria dos aspectos a través de los cuales se conjugaria
y funcionaria la estructura dindmica de la realidad argentina: el
ontoldgico vy el activo.

"Porque el ser de la nacionalidad es en tanto y
en la medida en que se afima a si mismo en
acto, de manera tal que el ser y la voluntad se
confunden e identifican como los dos momentos

necesarios de la misma esencia”.”'

El imperativo argentino consiste por lo tanto en volun-
tad de ser. Luego, la exigencia de formar una personahdad
nacional no se resolvera por via contemplativa, sino activa.
Sélo serd satisfecha por la via de la voluntad y de la actividad.

El estado encarna la voluntad racional de la nacionah-
dad. Sin aquél, ésta se reduce a mera emotividad receptiva e
inerme. Pero si biten el estado surge de la nacionalidad, él es a
su vez, el que forma y plasma la nacionalidad. El fendmeno
mas sorprendente de "tension y energia” en la histona argen-
tina ha consistido en la transformacién de la tierra en terntorio
en virtud de la fuerza del estado.
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Es inherente a la existencia un permanente estado de
tensién, pues en todo momento estd en lucha contra la no
existencia. La tension y su contrapartida, la monotonia, cons-
tituyen de esta manera, sentimientos basicos del vivir. Asi,
para nuestro autor, la relacién del hombre con el mundo y sus
fuerzas, el grado de la tonica existencial, estad determinada por
la voluntad sobre el mundo (tensidén) o por el abandono y la
entrega a sus resistencias (monotonia).

La relacidn entre tensiéon y monotonia se da también en
el Ambito de la existencia comunitaria, en intima relacién con
la geografia: el espacio condiciona de alguna manera el obrar
y por ende, incide en el tiempo. Es asi como el espacio fisico
tiene una fuerza gravitatoria fundamental en la relacién entre
ia monotonia y la tensién de la existencia. En nuestra realidad
nacional, la ilimitada extensiéon de la pampa, representa para
Guglielmini la resistencia a las fuerzas de la voluntad plasma-
dora. De modo que la realidad argentina surge como conse-
cuencia de la especial manera en que ef hombre resuelve esa
dialéctica de fuerzas opuestas. El grado de la ténica existencial
esta representado entonces por la voluntad sobre el mundo o
por el abandono a sus resistencias.

De esta manera el ser argentino esta dividido entre fuer-
zas opuestas: por un lado, la inconmensurabilidad de la pampa,
representa las fuerzas profundas, teltricas, césmicas, que, co-
mo fuerzas gravitatorias tienden a absorber a las demas...

... fuerzas de inercia, de silencio, de fatalidad,

de pereza, poderes naturales que lo absorben

con la capacidad aspirante del vacio pampea-
n22

no.

Por el otro, fuerzas creadoras, de tensidn extrema, de volun-
tad, de posesion y conquista.

El vacio, representado por la pampa, requiere ser llena-
do y ocupado, y esto representa un desafio para la voluntad.
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En efecto, gran parte de su energia ha sido insumida en la
tarea de controlar aquellas fuerzas, de "convertir o geografico
en histénco”.

En nuestro pais, desde un comienzo predomuiné la ex-
tensién sobre la intensidad. Hubo demasiado espacio para tan
poca humanidad:

"Arrojados asi a la extremidad del mundo, alla
donde el mundo del hombre acaba, estuvimos
desde el arranque en una situacidn paraddjica:
en el linde del espacio ignoto, al borde del
abismo sombrio. Con nosotros terminaba el
mundo, apenas mas alld empezaba el Cosmos,
el Vacio, ia Nada. Contra esa nada levantamos
una linea de fortines Asi evitamos que la nada
nos devorase, y al fin, en magnifica tensién de
voluntad de poderio, los argentinos se atrevieron
a penetrar en la Nada, convirtiendo la tierra en

terntorno, la geografia en historia".?*

Por esta razén el sino argentino es un sino civilizador,
de conquista. Y si bien en esta conquista hubo batallas, las ba-
tallas argentinas fueron, antes que batallas contra los hombres,
batallas contra las fuerzas naturales, contra el espacio cosms-
co, en un esfuerzo teldrico por vencer sus fuerzas aniquilantes.

Para Guglelmin hay también una caracterologia en es-
trecha dependencia con la geografia: todo paisaje habla al al-
ma; la pampa, en cuanto forma caracteristica del paisaje argen-
tino ".. nos habla de la monotonia del vivir, de la infimtud
césmica, de la lejania, del fatalismo inherente al decurso de los
acontecimientos naturales y al destino de los hombres, de la
repeticion constante y penddica de los fendmenos climatéricos,
de la sucesié6n invanable de los dias y las noches y de las esta-
ciones del ano, de la extension invencible y de la distancia in-
salvable."?
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Estas caracteristicas del espacio determinaron modos
de conducta propios. Hay una correspondencia entre el ser
humano y el paisaje, entre gaucho y pampa: el hombre, en es-
trecha relacién con su paisaje, se va sumiendo en el vacio de
la lanura, que es, a su vez, vacio del silencio. De alli su par-
quedad en el decir. La soledad, los hace también desconfiados
y altaneros, pero a la vez sufridos y aguantadores. Por eso
también la incomunicacién, el aislamiento, la pereza, el fata-
lismo, la indiferencia, caracteristicos del argentino.

En esa especial relacién brotd, también, natural y es-
pontaneamente, una filosofia vernacula, mezcia de fatalismoy
estoicismo, que adquiere su forma en esa sabiduria proverbial
que se expresa tanto en el decir como en la cancién.

Pero, aunque la historia argentina es el esfuerzo de la
tensi6n creadora, ésta no prevalecid siempre. En muchas oca-
siones fue vencida y sometida. Muchas iniciativas de progreso,
de anhelos, de avance cultural y técnico se disgregaron antes
de realizarse, absorbidas por el vacio. También en las almas se
extendid el "desierto": la ingratitud, el destierro, acompanaron
casi invanablemente el destino personal de los grandes hom-
bres que no abdicaron en la lucha frente a las resistencias del
medio. El alma colectiva argentina se conjura asi con los pode-
res grawvitatorios en su afan de reducir a la nada la tensién
personal a través del olvido:

"En esta conjuracion de resistencias, el olvido
desempen un papel de influencia implacabile...
y, en suma, los grandes hombres argentinos
murieron dos veces de dos muertes distintas:
primero cuandolos desterraron, segundo cuando
los enterraron.”?*

Enlas manifestaciones econdomicasy culturales también
se advierte la influencia de aquelios factores. Es asi como se
aplicaron los modos de explotacién extensiva e improvisada,
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en lugar de la explotacion intensiva, racional y sistematica. El
reinado de la extensio6n, invadi6 incluso el alma y el intelecto:
el enciclopedismo caracterizé a la ensefianza.

De modo que las luchas y esfuerzos por llenar el vacio
no siempre han seguido una via adecuada. En ocasiones, en
lugar de llenarlo con contenidos auténticos y valiosos, se utili-
zaron ficciones y mentiras. Asi se llend el vacio con otro vacio
dando lugar a la figuracién con su escala de valores inautén-
ticos.

Por eso nuestro pensador considera que el sino argen-
tino de conquista no debe agotarse con la conquista territorial.
Debe continuar bajo formas espirituales. En el mundo actual,
estrecho y superpoblado, nuestro pais ofrece una espaciosidad
dilatada. La abundancia y extension del espacio estan llenas de
energia potencial que debe ser llenada con aima e ideas de
accidn, con estructuras y contenidos morales.

También en la valoracién racial proyecta Guglielmini la
dialéctica de fuerzas opuestas: el blanco representa la energia
de la voluntad creadora, en tanto el indio y el negro encarnan
la resistencias de lo césmico y teldrico. Asi, considera que el
avance Y el progreso de nuestro pais estarian en funcién de la
desaparicién de esos grupos y del dominio del blanco. Funda-
menta en esta circunstancia la notable diferencia de nivel hist6-
rico entre nuestro pais y el resto de iberoamérica. Con respecto
al gaucho, al igual que Lugones, lo interpreta como un elemen-
to de transicién entre la barbarie y la civilizacién, afirmando
que "... el hibridismo de su sangre determiné su papel de
intermediario."?®

Concepto de patria

Como en todo pensador nacionalista, la preocupacion
por el ser de la patria es para Guglielmini motivo conductor de
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sus inquietudes y reflexiones. Por eso afirma:

"Intentamos colocarnos en el punto de vista de
la existencia humana en general: apretando la
instancia, en el punto de vista de la existencia
de nuestra comunidad y, apurando la instancia
postrera, en el punto de vista de mi existencia
personal... Si bien lo personal no aparece expre-
samente, en cambuo, es reiterada y ostensible mi
preocupacion por el problema de nuestro ser
nacional. Lo que yo soy @ mi solo me interesa vy,
probablemente, a algunas personas mas. Pero lo
que nosotros somos a todos nos interesa y a
todos debe interesarnos "%’

Caracteniza al nacionalismo la actitud de preservacién
y consolidacién de lo nacional en la politica, la cultura, la
economia. Actitud, que cuando es asumida profundamente,
implica respetc y reconocimiento hacia las fuentes y raices que
las originaron. Es por ello que un auténtico nacionalismo sdélo
puede surgir cuando los pueblos asumen las fuentes nutricias
de su cuitura.

Cuando nuestro pais estaba impulsado por su voluntad
independentista ias negaba, como el adolescente que cree afir-
marse a si mismo negando la autoridad de sus progenitores.
Sélo la madurez trae la agufhebung, que no es rechazo sino
asimilacién y superacién. Sélo por esta via el nacionalismo
pudo encontrar el sendero que io conductiria al encuentro del
auténtico ser nacional. Como dice E. Zuleta Alvarez, "Habia
que superar el secular desprecio a 1o hispdnico que estaba
presente en el dogma del iberahismo, tanto en sus versiones
canénimas de ilustracién, romanticismo y positivismo, Comao a
través de creencias infundadas en el pueblo por meaio de la
educacion y el perniodismo. Ese dogma de la autodenigracion se
levantaba como una valla infranqueable frente a todo intento
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de valoracién auténtica de lo nacional."?®

El estrecho contacto cultural que se produce con la
madre patria a partir de 1900 es signo de esa madurez que se
va logrando. Es asi como destacados representantes del acer-
vo cultural hispano, como José Ortega y Gasset, Gregorio
Maraiién, Eugenio D’'Ors, Federico Garcia Lorca, Manuel Garcia
Morente, por nombrar algunos entre otros muchaos, se convier-
ten en maestros de aquellas generaciones de argentinos entre
las que se encuentra nuestro autor.

Esa madurez se hace presente en Guglielmini cuando
reconoce que la estructura de valores y normas que constitu-
ven la nacionalidad argentina tiene dos vertientes: una que da
a lo universal -la cultura grecolatina, la esfera cristiano-occi-
dental, la unidad catélica, el brote hispanico- y otra que da a
lo personal, a lo subjetivo de la nacionalidad. Aceptar que la
realidad argentina tiene raices profundas enla historia universal
no significa una vuelta al pasado, en el sentido de aceptar su
dependencia. Es, como hemos visto, comprenderla en su real
y auténtica dimension.

Lo que cohesiona y da sentido a un grupo humano co-
mo nacionalidad es una estructura colectiva de valores y de
fines. La materialidad, su aspecto fisico, solo adquiere signi-
ficado cuando esta penetrada de! espirtu y 1a nocién de patria.

Todo el curso de nuestra historia, con sus luchas y vis-
cisitudes no es otra cosa que el impulso de afirmacién de su
voluntad de ser. La autonomia, base fundamental en la realiza-
cién de la voluntad de ser de una nacionalidad, tiene un aspec-
to formal que se expresa a través de la autarquia politica. Pero
para que esa autonomia no sea una forma vacia debe concre-
tarse en todas las manifestaciones de la vida de un pueblo:
cultural, econémica, técnica:

"lL.a declaracion de la independencia politica de
1816 consagré la forma; la declaraciéon de la
independencia técnico-econdémicade 1947-tam-
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bién simbélicamente proclamada en Tucumén-
protocolizé el extraordinario acontecimiento re-
volucionario que se habia operado en la realidad
argentina al llenarse la forma de su autonomia

con un contenido concreto y positivo™.?

El tiempo y el espacio argentino son, pues, formas a
lienar. Pero no se trata de la experniencia fisica y sensible, sus
efectos rebasan el ambito meramente geografico. Se trata, en
realidad, de la espacialidad en suimplicancia moral y espiritual.
En esta espaciosidad argentina todo estd por hacerse, a dife-
rencia de 10 que ocurre en Europa, con su espacio fisica y de-
mogréficamente colmado, hecho que tiene repercusiones
morales y espirituales, al punto de sentir gue ya no hay mucho
por hacer porque

"Sélo la espaciosidad tolera y acoge la instala-

cién de nuevos bienes y valores culturales”.®

Como toda estructura nacional esta a su vez dentro de
una estructura mayor que es {a del mundo en un momento
dado, siendo el desarrollo y el sentido de la técnica una de las
notas fundamentales que lo caracterizan, |1a primera debe cum-
phr con las exigencias de la segunda.

En efecto, es a través de la técnica, con su refinado vy
complejo instrumental, como el hombre sustituye la experiencia
directa y espontanea de la naturaleza El hombre incide asi,
sobre el espacio y el tiempo, para utilizarios en su mejor prove-
cho y rendimiento. Por eso, en su esencia y origen, la técnica
constituye un hecho mental y un a« to moral, pertenece a la
esfera de! intelecto y de la voluntad Ontoldgicamente el
hombre estd sujeto a la expenencia del ttempo y del espacio.
Como formas de su estar en el mundo, " .. pero ocurre que por
medio de la técnica, esencialmente artificio, que no es ya hu-
mano sino sobrehumano, la técnica, que no es ya expenencia,
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sino expernmento, el hombre a su vez sujeta a sus fines al
tiempo y al espacio”.®' De esta manera todas las técnicas
transforman el estar en el mundo en estar sobre el mundo

Nuestro pensador propone asumir la técnica como una
de las formas de afirmacion de la personalidad nacional Para
nuestro pais es fundamental tomar y adoptar para si la técnica
en el momento de méximo desarrollo de ésta, dentro del con-
texto mundial en que se encuentra Esta es una cuestién que
hace a su completa autonomia en el orden de la praxis En
efecto, no basta con la autonomia juridico-institucional, o
mejor dicho, ella se complementa con la autonomia técnico-
econdémica, ya que en el mundo actual dichos aspectos estan
intbmamente relacionados como partes integrantes e insepara-
bles de una misma realidad

Pero a la técnica hay que asumirla superando las hmi-
taciones del tecnicismo, que ha convertido un medio de servir
al hombre en un medio de destruccidn Hay pues que asumir
la técnica humanizandola La persona surge de la naturaleza,
pero no se identifica con eila, se coloca sobre ella para trans-
formarla e imponerle progresivamente su soberania. Esto implh-
ca negar la naturaleza como dada y afirmarla como obra perso-
nal, convertir la pertenencia a la naturaleza en domunio de ella
Luego, la relacion hombre-naturaleza no es de pura exteriori-
dad, sino de intercambio y ascension Por eso nuestro pensa-
dor considera que en el seno de nuestra espaciosidad y tem-
porahdad es necesario renovar el experimento de la técnica en
funcién del hombre y de los valores humanos inherentes, de la
Jjusticia social distributiva, de los fines morales y constructivos
"... mas aild de todo impetu fatal y oscuro de autoaniquila-
miento de la persona y su cultura” ¥

Lejos estd pues, nuestro pais de tener una reahdad
zozobrante, la suya esta llena de potencialidad, con un espacio
por llenar y un tiempo por reahzar, utiizando la técnica desde
el ambito espiritual porque la historia no es un mero resultado
del azar y del arbitrio, como tampoco un ciego progreso,
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resultadc de la fatalidad. Es un proceso que surge de 1a libertad
y voluntad humanas. Por eso, nuestro pais debe empedar su
voluntad en la realizacién de su ser, de su destino. Y como la
direccién del destino esta determinada por la decision, el factor
ético subyace a toda determinacién histérica.

Para el pensamiento de Guglielmini, el desarrollo técnico
y cientifico no elimina los Gltimos problemas espirituales, ni
deja vacante la suprema inquietud humana; al contrario, cuanto
mas el hombre amplia el horizonte técnico y su capacidad de
control sobre la naturaleza, mas radicalmente advierte que la
respuesta metafisica no serd nunca dada en esa esfera, sino en
la esfera de la fe, en la esfera del conocimiento puro y emo-
cional: "Y aun cuando algun dia el hombre logre trasladarse a
través del espacio con la velocidad del sonido. elio no lo acer-
card mas rapidamente a la solucién final™.*?

IV. VALORACION CRITICA DEL AUTOR Y SU OBRA

Homero Mario Guglielmini no fue un pensador sistema-
tico ni le interesé serlo. No hubiera estado de acuerdo con su
manera de ser inquieta y avida de conocimientos diversos vy
variados, que 1o llevd a incursionar en diferentes dmbitos de la
cultura.

Por eso, aunque escribié mucho, y con un estilo agil e
interesante, no lo hizo en forma de tratado. La expresién es
proyecciéon del pensamiento. Consecuente con éste, aquélla
adquiri6 en él la forma de ensayos, obras de teatro y articulos
periodisticos.

Asumi¢ reflexivamente la filosofia y no fue ajeno a las
nuevas corrientes, adoptando las que eran afines a sus inquie-
tudes espirituales y rechazando aquellas de corte materialista.
Pero no se dedicd a la especulacion filoséfica. Fue ante todo
un pensador nacionalista preocupado por la realidad concreta
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de la patria. Las ideas que tomo de las filosofias imperantes
son pues referidas a aquella realidad. Desde este 4mbitorealizé
una adecuada interpretacion de ella en su aspecto cultural
como manifestacién del espiritu que, en su voluntad plasma-
dora, apunta a bienes y valores.

Se destaca en su interpretacion la perspectiva futurista
y esperanzada que aplica al ser de la patria, en cuanto a infi-
nitud de posibilidades a concretar, desde las cuales el tiempo
asume una apertura ilimitada de realizaciones.

Si bien entonces, no encontramos en nuestro pensador
una especulacion efectiva sobre el sentido espiritual de la exis-
tencia humana, hay una afirmacidn y valoracién positiva de ella
al interpretar 13 nacionalidad.

Pero, como tantos otros pensadores argentinos, estudio
larealidad nacional desde la perspectiva pampeana e identifico,
generalizando, la argentinidad conlas caracteristicas propias de
aquella region.

Conocidas son las consecuencias histérico-sociales y
culturales que resultaron de aquella interpretacién unilateral. Es
por eso que un auténtico nacionalismo sélo podra surgir en una
concepcién que asuma integralmente las diferentes regiones
como elementos igualmente valiosos de una misma estructura
que es la realidad nacional.

NOTAS

1. GUGLIELMINI, Homero M. A/ma y estifo. Buenos Aires, M. Gletzer Editor, 1930, p.
289-290.

2. GUGLIELMINI, Homero M. Como leer filosofia. Buenos Airres, Atlanuda, 1960, p.
183.

3. MARCEL, Gabnel. E/ nusterio del ser Trad. de Maria Eugenia Valentié. Buenos
Awres, Editonal Sudamerncana, 1953, p. 335



El pensamiento filosélico de Homero M. Guglielmini 117
4. /bidem, p. 335.
5. GUGLIELMINI, Homero M. Hay una expenancia argentina de espacio y técnica. En:
Inicial, 1924 y en: Comisién Nacional de Cooperacién Intelectual, T. |., Buenocs Aires,
s. n. t. p. 433.
6. Ibidem, p. 434.
7. GUGLIELMINI, Homero M. Temas existenciales. Buenos Aires, Losada, 1939, p 74.

8. Ibidem, p. 78-79.

9. GUGLIELMINI, Homero M. Hay una sxpenencia argentina de espacio y técruca. ed.
cit.,, p. 431.

10. GUGLIELMIN!, Homero M. Alma y estio. ed. cit., p. 67.
11. bidem, p. 209.
12. lbidem, p. 200,

13. JASPERS, Karl. Filosoffa. Introduccion Trad. de Fernando Vela. Madnd, Rewista
de Occidente, 1958, p. 48.

14. MOUNIER, Emmanuel. £/ personahsmo. Trad. de Aida Aisenson y Beatnz Dorriots.
Buenos Aires, Eudeba, 1971, p. 36.

15. ORTEGA Y GASSET, José. Mistoria como sistema. Madnd, Rewista de Occidente,
1958, p. 39.

16. ORTEGA Y GASSET, José. Triptico. Mirabeau o el politico. Kant. Goethe. Madrid,
Espasa-Calpe, 1364, p. 57

17. GUGLIELMINI, Homero M. Temas existenciales, ed. cit., p. 76.
18. Ibidem, p. 75.

19. GUGLIELMINI, Homero M. Alma y estio. ed. cit., p. 306-307.

20, - e . hay una experniencia argentina de espacio y técnica. ed.
cit, p. 438.

21. lbidemn, p. 441.

22. GUGLIELMINY, Homero, M. Temaes existenciales. ed. cit., p. 135.



118 Angélica Gabrielidis de Luna

23. /bidem, p. 152-153.
24 /bidem, p. 175.

25 /bidem, p. 158.

26. lbidem, p. 156.

27. Ibidem, p. 19-20.

28 ZULETA ALVAREZ, Ennque. & nacionalismo argentino. Buenos Awes, La Bastlla,
1875, T. 1, p. 38.

29. GUGLIELMINI, Homero M. Hay una experiencia argentina de espacio y técnica ed
cit, p. 442

30. lbidem, p 449
31. lbidem, p 452
32. /bidem, p 457.
33 GUGLIELMINI, Homero M. La formacion de una conclencia técnica nacional
Buenos Aires, 1944, (Texto correspondiente a la conferencia dictada por el autor el
15 de setiembre de 1944).
FUENTES
GUGLIELMINI, Homero Mano. Alma y estifo. Buenos Asres, M. Gleszer Editor, 1930.
------- . Bayo ef dguila azul. Buenos Aires, Librenas Anaconda, 1333
- - . La comisién Nacional de Cultura y sus fines. Buenos Aires, 1943. (Texto de
informacién cuitural difundido por el autor a través de radiodifusores oficiales en su
caracter de Secretano de la Comusién Nacional de Cultura)
---- Como leer filosoffa. Buenos Aires, Atlantida, 1960
- - "Esteban Echeverria. instauracién de un nacionalismo estetico argentino” En
Cuadernos, I° lil de Extensi6n Cultural. Buenos Aires, Direccion General de Cultura del

Ministerio de Educacién de la Nacién, 1952,

- La formacién de una conciencia técnica nacronal Buenos Aires, 1944 (Texto
correspondiente a la conferencia dictada por el autor el 15 de setiembre de 1944)



El pensamiento filosdfico de Homero M. Guglielmini 119

e . La galeria de s espejos. Buenos Aires, S. A. de Impresiones Generales,
1953.

-———----. "Hay una sxpenencia argentina de espacio y técmca”. En: lnucsad, 1924. En:
Comisién Nacional de Cooperacidn intelectusl, T. |, Buenos Awes, s.n.t. p. 433.

-—-—-. "Hermann Keysariing v la flosofia”. En: La Nacidn. Buenos Arres, 23 de dr-
ciembre de 1928 - Suplemento, P.i - y 30 de diciembre de 1928 - Suplemento, P. |.

~—--——. Hombres entre juguetes. Cémo vive ef norteamericano. Buenos Aires,
Anaconda, 1933.

--------- . "La mujer del otro piso”. En: Argentores, Revista Teatral. Afio XIV, n® 267,
Buenos Aires, 20 de eneto de 1947,

------- . Muerte en el Chaco. Buenos Aires, Kraft Editores, 1948.

------ . El teatro del disconformismo. Buenos Aires, Nova, 1967

- T St ales. Buenos Aires, Losada, 1939

BIBLIOGRAFIA

CUTOLO, Vicente Osvaldo. Historiadores argentinos y americanos. Buenos Aires, Casa
Pardo, 1966.

HEIDEGGER, Martin. Ef ser y ¢/ iempo. Trad de José Gaos. México, Fondo de Cultura
Econémica, 1962.

JASPERS, Kadl. Filosofia de la existencia. Trad. de Walter de Cruyte. Madnd, Agutlar,
1958.

---------- . Filosofia. Introduccién. Trad. de Fernando Vela. Madnd, Revista de Occidente,
LACROIX, Jean. Panorama de la Philosophie Francaise Contemporaine. Pans, Presses
Umiversitaires de France, 1966.

MARCEL, Gabrniel. £ nusterio del ser Trad. de Maria Eugenia Valentié. Buenos Aires,
Editonal Sudamericana, 1953.

MOUNIER, Emmanuel. & personalismo. Trad. de Aida Aisenson y Beatniz Dorniots.
Buenos Awes, Eudeba, 1971,



120 Angélica Gabrielidis de Luna

ORTEGA Y GASSET, José. Histora como sistemsa. Madnd, Rewista de Occidente,
1958.

———-. Triptico. Mirabeau o el politico. Kant, Goethe. Madnd, Espase Calpe, 1964.

Quén es Quidn en la Argentina. Biwografias contemporéneas. Buenos Arwes, Kraft, 9°
ed. 1969.

SARTRE, Jean-Paul. L ’Etre et le Neant. Pans, Galimard, 1943.

URDANOZ, Tebfilo, D. P. Histora de la Filosofia. T. VI, Siglo XX* "De Bergson al final
del existencialismo”™. Madnd, Biblioteca de Autores Cristianos, 1978.

WAHL, Jean. Tableau de la philosophie francaise. Pans, Galmard, 1964.



	luna


